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Hz. Peygamberin Hayatindan
Davranis Modelleri
Dog. Dr. Recep KILIC

“Hz. Peygamberin Hayatindan Davranis: Modelleri”
“baglikhl bir konunun degisik sekillerde ele alimp is-
lenebilme imkam vardir. Bunun en kolay yolu; ula-
silmasi kolay bir Hadis ya da Siyer kitabindan Pey-
gamberimizin fiilleri, s6zleri ve sdzsliz tasvipleri ile ilgili
rivayetleri bir araya getirmektir. Esasen son tahlilde
yapimasi gereken de budur. Ancak kendisini hergiin,
inandig: dini bir degerin tartigiimaga acildigi bir or-
tamda bulan giiniimiz insaninin iginde bulundugu
sosyo-kiiltiirel durum séz konusu oldugunda, bundan
once yapilmasi gereken daha énemli bir konunun var-
lig1 kendini hissettirir.

Hz. Peygamberin hayatindan davranis modelleri ¢1-
karmaya baglamadan oénce, boyle bir cikarima ih-
tiyacimizin olup olmadiginin, eger varsa bu ihtiyacin”
nereden kaynaklandiginin sorgulanmasi gerekir. Ozel-
likle orta ve yiksek tahsil cagindaki gen¢ kusak igin,
cevabl aranmas! gereken o6ncelikli soru, kanaatimce
“bilimsel kesifler ve teknik gelismelerin bu denli iler-
leme kaydettigi bir cadgda, insanlar ne gibi dav-
raniglarda bulunacaklarina kendi kendilerine karar ve-
remezler mi?” sorusudur. Yani “insan, her zaman
bagkalarina bagimli olarak mi yasayacaktir?”
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Sorunu bir bagka acidan su sekilde dile getirmek de
miimkindtr: “Benden 1400 sene Gnce farkll bir cog-
rafya ve degisik sosyo-ktiltiirel sartlar icinde yasanmis
bir hayattan, davrarus modelleri ¢ctkarmaya ihtiyacim
var mudir; eger varsa, béyle bir ihtiyac nereden dog-
maktadir?” Ayni soru su sekilde de sorulabilir: “Be-
seriyetin kendi imkanlarnyla uzayin swnrlarint zor-
ladigt, insanin kopyalanmasindan séz edildigi bir
dtinyada, 1400 sene geriye gidip oralardan davranis
modelleri ¢ikartmaya calismak, cagin gerisinde kal-
mak demek degil midir?”

Dile getirdigimiz bu tiir muhtemel sorular; 1400
sene Once yasanmig siradan bir hayat ile degil de
“alemlere rahmet olarak gonderilen” ylice bir Pey-
gamberin hayat: ile ilgili olduklarinda, farkl bir anlam
kazanirlar. Bu durumda dogrudan dogruya “Pey-
gamberlik Kurumu” ile ilgili hale gelirler ve Pey-
gambere olan ihtiyacimizin kaynagim sorgulayan bir
nitelik kazanirlar.

Ozellikle belirli bir yas grubuna dahil olan insanimiz
icin bu ve benzeri sorular, olduk¢ca anlamh ve mu-
hakkak cevaplandirimasi gereken sorunlardir. Geng
insanimiza; Hz. Peygamber’in hayatindan davranis mo-
delleri sunmaya girismeden o6nce, Hz. Peygamber’in
hayatindan ni¢in davranis modeli almasi - gerektigini
acikhga kavusturmamiz gerekir. Oncelikle “Hz. Pey-
gamber benim neyim oluyor?” diyen insanimiza kulak
verebilirsek; insanimizin, Peygamberi ile olan ilgisini
yeniden gbzden dge¢irmesine ve bu ilginin olmasi ge-
reken seviyede olup olmadigim degerlendirmesine yar-
dimci olabiliriz.
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insanin peygamberlik kurumuna ihtiyacinin olup ol-
madiginin veya bdyle bir ihtiyacin halen devam edip
etmediginin anlasilabilmesi, bu kurumu insanhga
sunan “Din”in anlasilmasiyla yakindan ilgilidir. Kisaca

peygamberlik kurumuna ihtiyacimizin  olup = ol-
/ madiginin acikhda kavugabilmesi icin, 6nce dine ih-
tiyacimizin olup olmadiginin aciklik kazanmasi gerekir.

Dile getirdigim bu duiglincelerden dolay1 “Hz. Pey-
gamberin Hayatindan Davranis Modelleri” konusunu,
iki agamali bir sekilde ele almay1 uygun gériiyorum: Bi-
rinci asamada Hz. Peygambere olan ilgi ve ih-
tiyacumizin nereden kaynaklandigi, yani peygamberlik
kurumunun temellendirilmesi konusu teorik agidan ele
alinacak; ikinci asamada da, dogrudan dogruya Pey-
gamberimizin hayatindan davrants. modelleri = ge-
listirilmeye gayret edilecektir. Isteyen bu iki bdlimii
birbirinden bagimsiz olarak da ele alabilir.

1- Hz. Peygamber ve insanlik

Hz. Peygamber’e olan ilgi ve ihtiyacimizin nereden
geldigi meselesi; O'nun kimligi, yani kim oldugu ile il-
gili bir konudur. Hz. Peygamber; en genel anlamiyla,
insanliga yeni bir din getiren ve o dini 6greten insandir.
Oyleyse Hz. Peygamber'in kim oldugunun veé giiniimiiz
insani igin tasidigr dnemin anlasilmasi, biyiik dlgiide,
getirdigi dinin anlasilmasina bagh olacaktir.

Din’i anlamak icin, ise dinin tarifini yaparak bas-
lamak gerekebilir. Ancak itiraf edilmelidir ki, herkesi
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tatmin edecek tarzda bir din tarifi yapabilmek
imkansiz denecek kadar zordur. Din’in tarifinde kar-
silasitan zorlugun cesitli sebepleri vardir. Bu se-
beplerin basinda, bir degil birden ¢ok din olmasi ger-
cegi bulunur. Meseld; bir tarafta insanlar tarafindan
konulmus olan dinler, diger tarafta ise, insanlar icin
bizzat Allah’in koymus oldugu din vardir. Hz. Pey-
gamber, Allah’in insanhk icin segmis oldugu dini ge-
tiren ve O&greten insandir. Bu durumda Hz. Pey-
gamber’i anlayabilmek i¢in miracaat etmemiz
gereken din, Allah’in insanlik i¢in koymus oldugu din
olacaktir. Tarihi stire¢ icinde Allah tarafindan ko-
nulmus olan dinler, degisik sekillerde isim-
lendirilmislerdir. Bu dinler, temel konularda miisterek
esaslara sahip olmalarina ragmen, zaman i¢inde farkl
sekillerde gelismis ve kurumlasmiglardir.

Allah’in insanlik i¢in se¢mis oldugu ve Hz. Mu-
" hammed'’in insanliga ulastirmakla gdreviendirildigi
dinin adi “Islam”dir. Din olarak islam’in biri 6zel digeri
genel olmak lizere iki anlaminin oldugunu belirtmekte
fayda vardir. Genel manasiyla Islam; Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar Allah tarafindan goénderilmis olan
biitiin dinlerin ortak adidir. Buna gére Hz. Ibrahim, Hz.
Musa ve Hz. Isa da dahil, isimlerini bilebildigimiz pey-
gamberlerin hepsi, Peygamberimizin getirdigi ayni
inanc sistemini insanliga sunmuslardir. Ozel ma-
nasinda ise [slam; Peygamberimiz Hz. Muhammed’e
verilmis olan dinin adidir.

Genel olarak din hakkinda konusmanin kendine has
birtakim zorluklari oldugu aciktir. Oncelikle be-
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lirtilmelidir ki din kavraminin bizzat kendisi pek cok
glicligl beraberinde tasir. Bir Hindu'nun dinden an-
ladigi ile Budist’'in anladigi sey, birbiriyle tam olarak
6rtlismez. Bu ikisinin din anlayislarn ile de Hristiyan'in .
din anlayisi uyusmaz. lkisi de kitabi gelenege mensup
olmasina ragmen Hristiyan ile Yahudi'nin din kav-
ramindan anladiklar, yine butiinityle ayni degildir. Din
kavraminin saydigimiz bitiin bu insanlarin zihinlerinde
olusturdugu tasavvur ile mislimanin din tasavvuru
arasinda da farkhiliklar vardir.

Farkh dini geleneklere mensup insanlarn farkli din
anlayiglarina sahip olmalar, bir dereceye kadar an-
lasilabilir bir durumdur. Ancak konuya biraz daha ya-
kindan bakildiginda, aymi dini gelenege mensup in-
sanlarda bile, kismen de olsa, farkh din tasavvurlarinin
varlig1 gdze carpar. Bu duruma anlagilabilir bir izah ge-
tirmek her zaman kolay olmayabilir.

Katoliklik ile Protestanlik gibi iki hristiyan mezhep
arasindaki derin fark, ayri dini gelenek igindeki farkh
din anlayislarina verilebilecek carpici érneklerden sa-
dece biridir. 1400 yillik tarihi stre¢ icinde olugmusg
olan degisik itikadi islam mezheplerini de, bir dereceye
kadar, farkl din anlayislarinin yansimasi olarak gor-
mek mimkiindar.

Gorlltyor ki dinin ne oldugu meselesine, her dinin
dindarini tatmin edecek sekilde bir din tarifi getirmek
imkansiz denecek kadar zordur ve bu konu, ¢ok 6zel
bir calismay1 gerektirmektedir. Bu durumda bize ya-
pimast en uygun goziken sey, belirli bir din cger-
cevesinde kalarak dinin neligini (mahiyetini) arag-
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tirmaktir. BOylece cevabini aramamiz gereken soru
I[slamiyet acqisindan din kavramindan ne an-
lastimalidir? sorusu olacaktir.

Yukardaki sorunun cevabini aramaya ge¢meden
once bir konuya dikkat ¢cekmekte fayda vardir: Bltiin
ilahi dinlere gére Hz. Adem; hem ilk insan hem de ilk
peygamberdir. Hz. Adem’in hem ilk insan hem de ilk
peygamber olmasinin birinci manasi, din adi verilen ol-
gunun ilk insan ile baglamis olmasidir. Gergekten de
dinin tarihi, ilk insanin tarihi kadar eskidir.

insarun ligi Alani ve Din

Dinin tarihi, ilk insana kadar uzanir. Ciinki insanin
mutlu olabilmesi ve huzurlu yasayabilmesi, her devir
ve her durumda Aliah elgilerine kulak vermesine ve
onlari dogru anlayabilmesine bagh gibi gdzikir. In-
sanin bilimsel calismalarla teknolojik bir gelismeyi
saglamasi1 mimkiin olabilmektedir. Ancak mutluluk ve
huzurun elde edilebilmesi i¢in bilimsel ¢alismalar, yal-
niz basina yazik ki yeterli degildir.

insanin ilgi alanim iki gruba ayirmak mimkiindiir.
Bu ilgi alanlarinin birincisini, etrafinda olup biten tabil
ve beseri hadiseler diinyas! olusturur. insanin bunlarla
sistemli bir gekilde ilgilenmesi, tabii ve begeri bilimleri
meydana getirmistir. Iste fizik, kimya, jeoloji gibi tabii
bilimler, insanin etrafindaki tabii olaylarla sistemli bir
sekilde ilgilenmesi sonucunda ortaya ¢ikmig olan bilim
dailanidir.
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Tabii olaylarla ilgilenen insann, etrafinda olup biten
beseri hadiselere ilgisiz kalmasi mimkiin degildir.
Boyle bir ilgisizlik, insanin tabiatina aykiridir. Sosyoloji,
psikoloji, antropoloji gibi sayisini cogaltabilecegimiz |
begeri ilimler de; insanmn beseri olgular diinyasiyla sis-
temli olarak ilgilenmesi sonucunda olusan di-
siplinlerdir. '

Bilimsel faaliyeti icinde gerek tabii, gerekse beseri
olgularla ilgilenirken, insanin dikkat ettigi en &nemli
nokta, varolani oldugu gibi kavrayabilme endisesidir.
Bilim adamu, ilgilendigi alani, hi¢ carpitmadan oldugu
gibi ortaya koymaya calisir.

Buraya kadar insanin ilgi alanina giren tabii ve
beseri olgular diinyasindan bahsettik. Simdi de s6ziinli
ettigimiz bu olgular dinyasindan farkli bir ilgi ala:
nindan bahsedelim. insanin ilgi alaninin ikincisini de,
degerler diinyast olusturur.

Bilimsel ¢calismalar sayesinde insan; i¢inde yasadid
tabiati daha verimli kullaniiir hale getirmekte, biiyiik
capta tabii afetlerin &ntine bile gecmektedir. Daha dog-
rusu, etrafinda olup biten olay ve olgulari, bilimsel bil-
gisi sayesinde, insanin kontrol altina almasi mimkun
olmaktadir. Ne var ki bilim, tabiati geregi, varolanla il-
gilenir. insan ise, her zaman varolan olgularin bilgisiyle
yetinmez. O, ayni zamanda varolan! asip, olmast ge-
rekenin bilgisini de elde etmek ister.

Degerler diinyasi, tabiat’tan, olgular diinyasindan
farkhlik arzeder. Clink( degerlerin bilgisi; olanin degil,
olmast gerekenin bilgisidir. Olmasi gerekenin ne ol-
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dugunu tesbit edebilmek icin, sadece tabii ve beseri ol-
gulari bilmek yeterli degildir. Bunu bir érnekle acikhga
kavusturmaya calisalim. Bir toplumda hirsizlik olaymnin
olmasi, begeri bir olgudur. Herhangi bir toplumda hir-
sizligin son derece yaygin oldugunu bilmek; onun, ol-
mast gereken bir is oldugunu godstermez. Ne kadar
yaygin olursa olsun hirsizlik, yine de yapimamast ge-
reken bir eylem olma ozelligini korumaya devam eder.
iste hirsizlik gibi kétii olan herhangi bir eylemin ya-
piimamas! gerektigi hakkindaki bilgimize, olmast ge-
rekenin bilgisi diyoruz. Olmasi gerekenlerin bilgisi ise,
degerler diinyamizi olusturur.

insan, nasil tabii ve beseri olaylarla ilgilenmeden
edemiyorsa, ayni sekilde degerler dunyasiyla il-
gilenmeden de edemez. Clinkili insan, sadece bilgi sa-
hibi olan degil, aynt zamanda eylemde bulunan bir
sahsiyettir. Dolayisiyla hangi eylemlerinin iyi, han-
gilerinin koti olduguna; neleri yapip, neleri yap-
mamasi gerektigine karar vermek zorundadir. lyi-kétii,
sevap-giinah, helal-haram gibi kavramlarin hepsi, bize
varolanin dedil, varolmasi veya varolmamast dge-
rekenin bilgilerini veren anahtar terimlerdir.

Olgu veya hadiseler hakkindaki bilgileri, bilim sa-
yesinde elde ederiz. Bilimsel bilgilerimiz arttik¢a, ol-
gular dinyasini daha iyi tamima imkanina kavusuruz.
Olmasi gereken veya degerler diinyasiyla ilgili ilk bilgi
kaynagimiz ise dindir. Dinin tarihinin, ilkk insana kadar
uzamasinin sebebi, simdi biraz daha acikhga ka-
vusmus olmalidir.
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Etrafindaki olay ve olgularn anlama yetisiyle-dun-
yaya delen insanin, hangi davramglarin iyi, hangilerinin
kétl oldugu konusunda da, hi¢ degilse birtakim ipug-
larina ihtiyac vardi. iste bu ihtiyaci Allah-u Teala, din
ile kargilamigtir, ‘

flk insan’in ayni zamanda ilk peygamber olmasinin,
gozardi edilmemesi gereken bagka bir manasi daha
vardir. S6ziinQ ettigimiz bu mana da, insan adt verilen
varligin din olmaksizin insanligint tam olarak ger-
ceklestiremeyecegidir. Bu sebepten yaratilan ‘ilk in-
sana, Allah tarafindan bir din verilmis ve bu dinin pey-
gamberi de bu ik insan olmustur.

Din Ihtiyacinin Kaynag

Bazi dustintrler, bilim ve teknolojinin bu kadar iler-
ledigi bir devirde insanligin dine artik ihtiyac duy-
mayacadmi ¢inkli bilimin bitin ihtiyaglarimizi kar-
silayabilecegini duslindiler. Bagka bir ifadeyle,
yerylziiniin giinesten kag¢ milyon kilometre uzaklkta
oldugunu, glineste ve yildizlarda hangi metallerin bu-
lundugunu 6grenen bir kisinin, bu anlayisa gore, artik
dine inanmasina lizum kalmayacaktir.

Bu sekilde distinenlere gore, “bir cehalet ddnemi
yasandi. Insanlik, varolusunun atalardan kalma kimi
belirtilerini terkederek bu dini dénemi uzun zaman
once geride birakti. Bunu bir metafizik dénemi izledi.
Bu metafizik donem de geride birakilmig durumda.
Bugin bizler, bilimsel dénemde, yani dinin yerini ala-
cak ve insanhgl dinin 6&gretilerinin hakimiyeti al-
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tindayken ulagilamayan gelismenin zirvelerine go-
tirrecek olan porzitif bilim déneminde yasiyoruz.”(!)

~ Bilimin insanbdn buttin ihtiyaclarina cevap ve-
recegine olan inang 18. ve 19. asirlarda o kadar yay-
gnlastit2) ki, insanlar bunu ispat edilmis bir hakikat
zannettiler. Ancak 19. asrin ikinci yarisiyla 20. asirda
yasanan tecrlibeler, bdyle bir dislincenin yanlis ol-
dugunu fiilen ortaya koydu.

Yapilan bilimsel ¢alismalar sonucunda gelistirilen
teknoloji ile insanlar, daha o6nceden tahmin ede-
meyecekleri kadar buyilik imkanlara kavustular.
Ancak kavusulan imkanlarin beraberinde getirecegi
olumsuzluklar, &nceden dustinilemeyecek kadar
buytk oldu. Bu konuyu Tolstoy su sekilde dile ge-
tirir:

“Tarihin hicbir déneminde 19.cu ylzyildaki kadar
maddi bagariya ulasimadi. Fakat tarihin hicbir doé-
neminde, giderek canavarlasan simdiki Hristiyan diin-
yasindaki kadar ahlaksiz, insanin hayvani ihtiraslarina

((1) Tolstoy, Din Nedir?, Cev. Murat Ciftkaya, Istanbul 1995, s. 10.

(2) Mesela 18. yuzyilda ortaya ¢ikan aydinlanma felsefesi, “te-
zahurlerinde, ¢ok degisik sekiller gésterir. Bununla beraber, bun-
larin hepsi de, duygudan ayn tutulan sirf zekay, agik ve segik
bilgiyi, ilmi, insanhgmm mutlulugunu ve yetkinligini saglamak igin
yeterli sayarlar. Bu felsefe, Fransa’'da Lamettrie (1709-1751),
Ansiklopedistler, Helvetius (1715-1771) ve d’Holbach (1723-
1789) araciligiyla Bacon (1561-1626)'u Descartes’a birlestirir.
Bu;bir gesit tecriibeci, hatta maddeci ve dini inanglara tam an-
lamiyla diisman rasyonalist bir anlayigti. Bu doktrin, ilimlerin ge-
lismesini blytlik bir hayranlik ve g¢oskunlukla yiiceltti; ilmi ve
zihni gelismenin zorunlu ve tabii sonucu olarak disgliniilen ahléki
ve siyasi gelismeye bir gesit dini iman yaratt.” (E. Boutroux,
Cagdas Felsefede llim ve Din, Cev. Hasan Katipoglu, Istanbul
1988, s. 29-30).
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hi¢cbir kisitlamanin getirilmedigi bir hayat yasanmadi.
19. yiizyilda ulasilan maddi ilerleme gercekten -mu-
azzam; fakat bu ilerleme Neron’un zamaninda bile
sahit olunmayan sekilde ahlakin en temel .sartlarin
ihmal etme pahasina satin alindi ve halen de satin ali-
niyor.

Zithli gemilerin, demiryollarinin, matbaalarln,v ta-
nellerin, réntgen 1smlarinin vs. ¢ok glizel seyler ol-
dugunu kimse tartisacak degil. Bunlar gercekten de
glizeller, fakat Ruskin’in dedigi gibi, bagka higbir seyle
kiyaslanmayacak derecede daha giizel olan seyler var
ki, bunlar zirthli gemilerin, yollarin, tinellerin, kisacasi
hayati glzellestirmekten ¢ok bozan seylerin ele ge-
cirilmesi pahasina milyonlarcasi yok edilen insan ha-
yatlaridir. Buna her defasinda su cevap, verili: “Su
anda diinya yliziindeki insan hayatinin tahribini kontrol
altina alacak aletler icat ediliyor ve zamanla icat edi-
lecek”. Fakat bu dogru degil.

insanlar biitiin insanlar kendi kardesleri olarak gor-
medikce, insan hayatini en miubarek gey olarak kabui
etmedikce, onu tahrip degil korumay: ve desteklemeyi
en birinci vazifeleri bilmedikce; insanlar birbirlerine
kulluk suuruyla davranmadikg¢a, sahsi kazang ugruna
birbirlerinin hayatint mahvedeceklerdir.

Birkac¢ ylz lira harcayarak ve birkag insani “telef
etme” pahasina elde edebilecegi bir seye binlerce lira
harcamaya hicbir ahlédk razi olmaz. Her sene Si-
kago’da ayni sayida insan demiryolunda eziliyor. De-
miryolu yoneticileri, yaralanan insanlara ve ailelerine
6denen yillik 6demelerin, insanlarin ezilmelerini 6n-
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lemek icin yapilacak diizeltmelerin maliyetinden daha
az oldugunu hesapladiklarindan, gayet mantikli dav-
ranarak bu yolda hicbir diizeltmeye gitmiyorlar.

Cok muhtemeldir ki, kendi karlar i¢in insanlarin ha-
yatlarini mahvedenler kamuoyu tarafindan kinanabilir
veya dlzeltmeler yapmaya zorlanabilir. Fakat, insanlar
dinlerine baglanmadigi veya eylemlerini Allah’in degil
insanlarin huzurunda igledidi strece, belki bir acidan
insanlarin hayatini korumak icin degisiklikler ya-
pacaklar, fakat bagka bir yerde insan hayatini en karl
malzeme olarak yine kullanacaklardir.”(3)

Gergekten de son iki asir icinde bilimsel calismalar
sonucunda kavusulmus olan imkanlar, insanhdin aley-
hine olacak sekilde &ylesine kotliye kullanildi ki, in-
sanlar olup bitene mana vermekte, adeta zorlandilar.
Nihayet aci1 bir sekilde tecriibe edilen iki diinya savasi
ve bu savaslarda kullanmian silahlar; géz kamastiran
teknolojik gelismenin, ké&ti niyetli insanlann elinde, in-
sanh@n aleyhine nasil sonuclar verecegdinin somut 6r-
neklerini verdi.

Koéth niyetli insanlarin elindeki teknoloji vasitasiyla
beseriyet ilk defa, icinde yasadigi gezegen tizerindeki
insan cinsinin toptan imha edilme tehlikesi ile karsi
karsiya kaldi. Insanlik, 20. asirda akitilandan daha
fazla insan kanmnin akitildig: bir devre sahit olmadi.
Boylece sdziinll ettigimiz teknolojinin kétli niyetle kul-
Janimi sonucunda insanhk, kendisini, dengeleri alt {ist
olmusg tabii bir ¢evre icinde buldu. Biitiin bunlar, tek

(3) Tolstoy, s. 33.
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basina bilim ve teknolojinin, insarun bitan ih-
tiyaclarint karsilayamayacagini gbsterdi. '

Dine ve ahléka ihtiyag duymadan hayatimizi siir-
direbilecegimizi dustinen insanlar, insanin varlik ya-
pisin1 gozardi ettiklerinin farkinda degillerdi. Clinki
insan; diger varhklar arasinda “insan” olarak .isim-
lendirilmesine sebep olan varolus &zelliklerini ko-
rududgu sirece, dine olan ihtiyaci devam edecektir.
Ama giin gelir bilim ve teknoloji, insanin meévcut varlik
yapisini bozarak onu gelismis bir makina seviyesine in-
dirgerse, bu durumda insanin dine ihtiyaci' kal-
mayabilir. Clinkli ortada buglinkli anlaminda “insan”
denen bir varlik kalmaz.

insan dine nigin ihtiyag duyar? Yahut insan, nigin
dinsiz yapamaz? Bu sorunun cevabi, insanin temel ka-
rakteristik 6zelliklerinde aranmalidir.

Hayvanlarin idrak etme yetisi i¢glidileridir. Hay-
vanlar icgldilerinin yo6nlendirdigi davraniglar yapip
yapmama konusunda siipheye diismezler. Buna kar-
silik insanin idrak etme, anlama yetisi, birinci derecede
akhdir. insan, hayvanin aksine, yaptigi ya da yapacagi
her davranisin muhtemel sonucunu hesap etmek zo-
rundadir. Bu sebepten insanm, yapip edecegdi dav-
raniglar konusunda hayvanin i¢inde bulundugu rahatlhk
icinde olmasi beklenemez.(4) insanin akil sahibi ol-

(4) “Hayvanlara davraniglarinda yol gdsteren sey (isteklerinin kar-
silanmas) ihtiyaciyla sevkedildikleri hareketler disinda), ha-
reketlerinin  hemen sonrasindaki sonuclann goézéniine  alin-
masidir. Sahip oldugu kavrama melekesi sayesinde bu
sonuglara bakan bir hayvan hareketlerini bu sonuglara uygun
yapar ve teredditsiiz hep aym sekilde davrarur. Bu acidan,

43



masi, varliklar arasinda insanin ayird edici temel bir
ozelligi olarak kabul edilir.

insarun akul sahibi olmast ne anlama gelir? Akil sa-
hibi olmak ile dine ihtiyac duymak arasinda ne tlirden
bir ilgi vardir?

Akil sahibi olmak, insanin hiir olmasin gerekli kilar.
Gercekten de canlilar icinde iradesi ile hareket ede-
bilen yalniz insandir. Iradeye goére hareket etmek
demek, distiniip tasinip secenekler karsisinda secim
yapmak ve ona goére davranglar gelistirmek demektir.
“Insanin akilh ve hir olmas! yaninda baska 6zellikleri
de vardir. Mesela insanin, her canlida tabii olarak bu-
lunan kendini koruma i¢gudiisti vardir. Boyle bir ig-
glidiye sahip olma, insanda bencilik (egoizme) duy-
gusunu dogurur. Insanin baska bir 6zelligi de, bir
toplum iginde yasama mecburiyetinde olmasidir.”(5)

meselé bir bal ansi bal pesinde kanat ¢irpar ve onu kovanina ge-
tirir, ¢cinkti kendisi ve yavrular icin kighk erzakin olmas: gerekir
ve bunun 6tesinde higbir sey bilmez ve yapamaz.
Yuvasint yaparken veya kuzeyden glineye go¢ ederken bir kus
da ayni gekilde davranir. Dogrudan ve anhk bir ihtiyacin sonucu
olmayan bir seyi yaparken butiin hayvanlar bu gekilde hareket
ederler ve bunu 6nceden tahmin ettikleri sonuclara bakarak ya-
parlar. Fakat insanlar bdyle degildir.
Insanla hayvanin arasindaki fark, hayvanin idrak melekelerinin
icglidii dedigimiz seyle sinirli olmasina karsilik, insanin asil idrak
melekesinin akli olugudur. Besin toplayan bir bal aris), yaptiginin
iyi mi yoksa k&t mii olduguna dair sliphe duyamaz. Fakat, ekin
bicen veya meyve toplayan bir insan, bir sonraki hasada zarar
verip vermedidini veya komsgusunun hakki olan meyveyi top-
layip toplamadigim: diisinmeden edemez. Besledigi cocuklarinin
gelecegini de merak etmeden duramaz... Aklibaginda bir kisi,
hayatin énemli sorulannin hig¢ birisini, anlik sonuglara bakarak
¢Ozemez. Bir hayvanin davraniglanina yén veren seyler onu tat-
min edemez.” (Tolstoy, a.e., s. 12-13)

(5) Necati Oner, “Hurriyet ve Otorite”, Felsefe Diinyasi, Ankara
1992(Temmuz), say1 IV, s. 5
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insanin bu dort ézelligi: akilli, hiir, bencil (egoist) ve
bir arada yasama mecburiyetinde olmasi dikkate ali-
narak diigiintildiigtinde, insanin nigin dine her devirde
ihtiya¢ duyacagi daha iyi anlasilacaktir.

Insan bencildir. Bencillik duygusunu tatmin igin, ak-
lini baskalarina zarar verecek sekilde kullanabilir.
Meseld daha fazla kazanmak icin hirsizlik “yapabilir,
rigvet ahp verebilir. Akl ile insan, istek ve istah gii-
dilerinin tatmini i¢in sayisiz yollar bulabilir. Bu ba-
kimdan sadece i¢glidlleriyle hareket eden hayvanin
nasil davranacagmni onceden hesap edebilmek miim-
kiin iken insan davranmiglarinin nasil olacagini ériceden
kestirmek ayni §ékilde kolay degildir. Cunk{’ insanin
hareketleri, (bal pesinde kanat ¢irpan ar1 drneginde ol-
dugu gibi) hayvanlarinki gibi &nceden - plan-
lanmamistir. Dolayisiyla akil, insanin hayrina ola-
bilecegi gibi zararina da olabilecek imkanlar
saglayabilir. ‘

“Akhn sagladigi imkénlar ile bagkalarinin hakkini
cigneme ise, birlikte yasamaya zarar verir. Bdyle bir
halden sonugta kendisi de olumsuz ydnde etkilenir.

Oyle ise, insanlarin hiirriyet haklarmi kullanmada, bir
nizam ve diizene ihtiyac vardir.”(6)

Iste insanlar arasinda “insani” bir hayatin tesisi icin
gerekli olan bu nizam ve diizen; din, ahlak ve hukukun
koymus oldugu degerler ile saglanabilir. Din, ahlak ve
hukukun koymus oldugu “gtinah”, “ayip” ve “yasak”
gibi degerler, bir anlamda insan hiirriyetinin sinir tas-

(6) Necati Oner, a.e., s. 5.
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laridir. Bu sebepten insanlarnn bir arada huzur iginde
yasamalar! ahladk, din ve hukukun diizenlemeleri sa-
yesinde miimkiin olabilir(7).

insanin  biitiniiyle bir akil varhigi olarak gé-
rilmesine, hakli olarak itiraz edilebilir. Clink( insan;
akil varligr oldugu kadar duygularn ve tutkulan da olan
bir varliktir. Esasen D. Hume gibi distinen filozoflara
bakarsaniz, duygu ve tutkulariyla kiyas edildiginde
aklin insan tzerinde higbir tesiri yok sayilr. Yok sayilir
diyorum c¢linkdi bu bakis acisina gore insan dav-

(7) Insan; akilli oldugu ve baska insanlarla bir arada yasama mec-

buriyetinde oldugu stirece, din, ahléak ve hukukun du-
zenlemelerine ihtiyacit olacaktir. Ahldk ve hukuk ile kar-
silastinldiginda, dinin insan icin ozel bir yeri oldugu ortaya ¢ikar.
Cunk{i din ilahidir, dolayisiyla evrenseldir. Kaynag ilahi oldugu
icin, insanlar {izerindeki yaptinm giicli daha fazladir. Insanlarin
dini inanglanni gbzardl eden bir ahlak ve hukuk sisteminin, o in-
sanlar lzerinde beklenilen etkiyi gdstermesi mimkiin olmaz.
Ahlak ve hukuk kurallarinin belli bir toplumda tesirli olabilmesi
i¢in, bu kurallann o toplum insanlarinin dini inanglariyla uyumlu
olmasi gerekir. Din, ahlak ve hukuk kurallar arasmda uyum
saglanamayan toplumlarda, ne dinin, ne hukukun ne de ahlakin
kurallart tesirli olabilir.
Bir davranis distinelim ki hukuken yasaklanmug, ahldken ayip-
lanmig olsun. Eder bu davranig aymi zamanda dinen giinah de-
gilse, en azindan dindar insanlar bu davranigtan ka¢inma ko-
nusunda tutarll bir tavir sergileyemiyeceklerdir. Boyle bir
davranistan hukuken zorlandiklar takdirde kagmnacaklar, ama
firsatimi bulduklarinda bu davranisi yerine getireceklerdir. Bu
durum; boyle bir ikilem iginde kalan insanlann gahsiyet zaafina
ugramalanna, iki ylizl bir tavir gelistirmelerine sebep olacaktir.
Ornek olarak sectigimiz bu durumun tersi de dogrudur. Yani
ahlékin ayiplamadigi, hukunun yasaklamadig: fakat dinin ginah
kabul ettigi bir davranis karsisinda kalan bir insani distnelim.
Bu insan da dini inanglan kuvvetli oldugu zamanlar bu dav-
ranigtan kaginacak, ama inanclaninda zayiflk meydana gel-
diginde o davramgi yerine getirmekten kagimayacaktir. Bu da
bu insanda bir sugluluk duygusu doguracak, bir kere kural ¢ig-
nemeye aliginca, diger kurallan da c¢ignemekten kaginmayacak
bir ruh hali kazanacaktir.
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ramuglari alaninda akhn fonksiyonu, sadece tutkulara
giden en kisa ve kolay yolu bulma isidir. Bu sebepten
konuyu su sekilde ele almak da mimkindir. Bitiin
insan eylemlerini harekete geciren lic saikden soz edi-
lir. Bunlar; duygu, akil ve telkin’dir. o

Bir insan, bazen, arzuladig seye ulasmaya ¢ahsarak
yalnizca duygularinin etkisiyle hareket edebilir. Zaman
zaman da ne yapilmasi gerektigini gosteren akli, ha-
reketlerinin biricik etkeni olur. Diger zamanlarda, daha
dogrusu daha sikga, hareketlerinin nedeni ya ken-
disinin ya da baskalarinin belli bir eylemi telkin etmis
olmasi ve kendisinin de bu telkine suur harici olarak
boyun egmesidir.

Normal hayat sartlarinda, bir kiginin davraniglarini
her u¢ saik de etkiler. Duygu onu belli bir harekete
zorlar. Akil bu hareketin onu kusatan sartlarla, gecmis
ve gelecekle uyumunu saglar. Telkin de onu duy-
gunun uyardidi ve aklin da izin verdigi hareketleri, dii-
siince ve duygudan bagimsiz olarak tamamlamaya
zorlar. '

Bir kisi duygu olmaksizin hicbir ige girismez. Akil
olmaksizin ise, birbiriyle ¢elisen ve hem kendisine hem
de bagkalarina zarar veren bir slirii duyguya maruz ka-
lacaktir. Kendisinden veya bagkalarindan gelen telkine
uyma yetenegi olmadigi takdirde ise, kendisini belli bir
harekete sevkeden duyguyu strekli yasayacak ve ak-
it stirekli bu duygunun yerindeligini dogrulama ko-
nusunda yogunlastiracaktir. Dolayisiyla, en basit insan
eylemi i¢in her ¢ saik de hayati 6nem tasir.
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Bir kisi bir yerden bagka bir yere ylirliyorsa, duy-
gulari onu yer degisgtirmeye zorladigi, akli bu niyeti tas-
dik edip bunun araclarini ona kabul ettirdigi icindir ki,
kaslar itaat ediyor ve dngorilen yoldan yuriliyordur. O
yurirken duygulan ve akli bir sonraki eylem icin sa-
liverilmis haldedir ve bu eylem telkine boyun egme ka-
biliyeti olmadan miimkiin olmayacaktir. Bu, biitiin
insan eylemlerinde yagandigi gibi, en 6nemli insan ey-
lemi olan dini eylemde de yasanir.

“Duygu, insan ile Allah arasinda bir iliski kurma ih-
tiyact uyandirir, akil bu iliskiyi tanimlar ve telkin de ki-
siyi bu iliskiden dogan davraniglara sevkeder. Fakat
bu, din tahrife ugramadigi slirece bodyle olur. Tahrif
basladigi an, telkin ¢ok daha fazla kuvvetienir ve
duygu ile aklin eylemleri zayiflar. Telkinin y&ntemieri
her zaman ve her yerde aymdir. Bu yodntemler, ¢o-
cuklukta veya dogum, 6lum veya evlilik gibi 6nemli
anlarda oldugu gibi insanin zihni halinden fay-
dalanmaktan olugur. Kisi, evvela sanat eserleri,
mimari, heykel, resim, muzik, tiyatro eserleriyle etki al-
tina alinir ve (yari uyur haldeki insanlarda meydana
getirilen hale benzeyen) telkine agiklik haline girince,
iknacinin istedigi ne ise o asilanir.”(8)

Gorildugt: gibi insanlarin ister birey, isterse toplum
halinde olsun huzur icinde yasamalan i¢in dine olan ih-
tiyaclar1 kacinlmazdir. Acaba ihtiya¢ duyulan bu din
nedir? $imdi dinin ne oldugunu agikliga kavugturmaya
calisalim.

(8) Tolstoy, a.e., s. 20-21.
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Dinin Mahiyeti Meselesi

Oncelikle belirtilmelidir ki din, insanin ahlékilé§mesi,
bir bagka deyisle insanilesmesi icindir. “Allah 6limi ve
hayati, hanginizin daha glizel davraniglarda bu-
lunacagini imtihan etmek icin yaratti”(®) ayeti, dinin ga-
yesinin insani ahlaki olgunluga ulagtirmak, .insani
“insan-1 kamil” haline getirmek oldugunu gésterir.

Dinin insan icin olmasi demek, insanin girebilecegi
dugiintlen her tarl iliskide dinin bir takim di-
zenlemeler yapmasi anlamina gelir. insanin  gi-
rebilecedi iliskileri ice ayirmak miimktndr. '

1. Insarun Mutlak varlik olan Allah ile bir baglantisi
s0z konusudur. Yapilan dualar, kilnan namazlar di-
stnilirse, bu baglantimin son derece sk kuruldugu
kendiliginden goériilecektir. insanlar nigin dua ederler?
Kendilerini duyan, onlar koruyan ve bozuk giden isleri
duzeltebilecek glicte olan bir Allah’a inanmarmis olun-
sa, dua etmenin bir méanéasi kalir mi? Bunlari, insanin
Yice Allah ile kurdugu baglantisina somut 6rnek ve-
rebilmek icin sdyliiyorum. iste dinin oncelikle dii-
zenledigi ilk alan, insanin Allah ile kurdugu iligkiler ala-
nidir.

2. insanin bir de hemcinsleriyle, insanlarla girdigi
iliskiler dizisi s6z konusudur. Bunlar komguluk, ak-
rabalik, ticaret iligkisi gibi tlirlere ayrlabilir. Din, ge-
tirmis oldugu degerler ile insarun bu iligkiler agmt da
diizenler. '

(9) Mulk Suresi, 2.
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3. Ugiincii olarak insanin icinde yasadigi fiziki cev-
resiyle girdigi iliskisi vardir. Fiziki ¢evre derken, in-
sanin disindaki canli cansiz bitin varlik alemini kas-
tediyorum. Insanin icinde yasadigi fizik diinya ile
kurdugu yanlts iligki tirti, ginimiziin ¢evre prob-
lemlerini glindeme getirmistir. Clnkl insamin tabiatla
yanls iliskiler kurmasi; kendisi icin vazgecilmez olan
sehri oturulamaz, suyu igilemez ve havay! solunamaz
bir hale getirmektedir. Din, bu alanda da gerekli di-
zenlemeleri yapar.

iste din insan icindir derken, dinin, insanmn biitiin bu
iligkilerini dlizenledigini ifade etmek istiyorum. Bu se-
bepten, dini sadece insan ile Allah arasindaki iligki tii-
rine indirgemek, yanlis olmasa bile eksik bir din an-
layisi olur. Clunkil din, insanin sadece Allah ile
iliskilerini degil ama aym zamanda hem diger in-
sanlarla hem de alem ile iliskilerini dlizenlemek (izere,
Allah tarafindan konulmus olan degerler man-
zumesinin adi seklinde tarif edilebilir.

Din insanin bitiin bu iligkilerini nasil diizenler? In-
sanin Allah ile kurdugu iliskiyi ele alalim: Din sézlini
ettigimiz bu diizenlemeyi, dogrudan dogruya iman ve
ibadet esaslari ile yapar. Nelere inanmamiz ve nasi
ibadet etmemiz gerektigini bize 6dreten dindir.

Diger insanlarla olan iligkilere gelince; din, begeri
iliskiler agini koymus oldugu degerler ile dilizenler.
Dinin s6ztinli ettigimiz dlizenlemeleri hakkinda asa-
gidaki Kur’an ayetleri yeteri kadar fikir verir diye di-
suniyorum.
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fsra suresinde séyle buyurulur:

“Rabbin, yalnizca Allah’a ibadet etmenizi ve ana-
babaniza iyilikle davranmanizi kesinlikle emreder. Ana
ve babandan biri veya her ikisi eger senin saghginda
yaslanirlarsa, onlara karsi ‘of be!l’ bile deme; onlan in-
citme; onlara sadece glizel sdz soyle...

Bir de akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver.
Gereksiz yere sagip savurma. Zira bdylesine sacip sa-
vuranlar, seytanlarm dostlardir. Seytan ise, Rabbine
karsi ¢cok nankérdiir... Eli siki olma; blsbitiin eli agik
da olma. Sonra kinamr; kaybettiklerinin hasretini ceker
durursun. Clinkt Rabbin rizki diledigine ¢ok, diledigine
az verir. Siphesiz O, kullarindan haberdardir ve yap-
tiklarini gézlemektedir.... Zinaya yaklasmaymn. Cinkl
o,bir hayasizliktir ve ok kétil bir yoldur.”(10)

Bu Kur’an-1 Kerim ayetlerinden de acikc¢a anlagildig
gibi din, insanin sadece Allah ile olan iligkilerini degil
ama ayni zamanda c¢evresindeki insanlara karsi ge-
listirecegi tavirlara da yon verir.

Din insana sadece ahléken iyi ve kétﬁniin,' hukuken
dogru ve yanlisin ne oldugunu goéstermekle yetinmez;
iylyi eylem haline doniistiirebilmesi ve kotliden uzak-
lasabilmesi i¢in, insana manevi bir ¢evre de hazirlar.
Koymus oldugu iman ve ibadet esaslari ile ancak dinin
saglayabildigi bu manevi cevreden yoksun olan in-
sanlarin; iyiyi, glizeli ve dogruyu eyleme do-
niistiirebilmeleri her zaman miimkiin degildir. Ahlaken
iyi olam, hukuken dogru olani bildigi halde gayri ahlaki

(10) isra, 23-32.
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ve gayri mesru eylemlerde bulunan insanlar, igte dinin
sagladigi bu manevi ¢evreden yoksun olan insaniardir.

insanlararasi iligkileri duzenleyen, sadece din de-
gildir. Dinin disinda ahlak, hukuk ve iktisat gibi di-
siplinlerin gayesi de beseri iligkileri diizenlemektir. Iste
dinin, insanlararasi iligkileri duzenleyen bu di-
siplinlerden hangi yonlerden ayrildiguu, iyi be-
lirlememiz gerekir.

Bir kere dinin digindaki bu disiplinlerin hepsi degilse
bile cogunlugu beseridir. Dolayisiyla koymus olduklar
deger hitkiimleri zamana ve kiltire gore degigkenlik
gosterir. Oysa din ilahidir; ilahi olmasi, evrensel clmasi
demektir. Evrensel oldugu igin, dinin deger hi-
kumlerinde degiskenlik olmaz.

Dinin insan-alem iligkilerini de diizenlediginden
bahsettik. Gercekten de dini degerler, sadece in-
sanlararasi iligkilerle sinirl degildir. Clinkt din; insanin
bitkilere, hayvanlara ve kisaca tabiata karsi takinmasi
gereken tavirlari da belirler. insarmin varolandan edin-
digi bilgiyi nasii kullanmasi gerektigini &gretir. Iste in-
sanhigin bu ogretilere kulak tikamasi, ¢evre problemi
diye buytk bir problemie karsilasmasmna sebep ol-
mustur.

insanin alem ile iligkilerinde gozonunde bu-
lundurmas) gereken noktalara igaret etmesi agisindan
su ayet-i kerimeler dikkat cekicidir:

“Stphesiz  biz, her sgeyi bir élgiye gore ya-
ratmusizdir.”(11)

(11) Kamer suresi,49.



“Yeri yardik, oraya sabit daglar yerlestirdik, orada
her seyi bir dengeye gére bitirdik.”(12)

“Insanlarin elleriyle isledikleri yiziinden karada ve
denizde fesat ortaya cikar. Allah da belki geri donerler
diye, yaptiklarinin bir kismini kendilerine tattinr.”(13)

Din, saydigumuz biitiin bu diizenlemelerini vahiy ve
vahyi insanliga ulastinp 6greten peygamberi ile yapar.
Vahiy, dinin tamamen ilahi olan kismdir. Vahyin ilahi
olmasi, evrensel olmasi demektir. Evrensellik ise, be-
litli bir zaman ve mekéna bagimli olmaksizin her devir
ve kiltir icin vahyin bildirdiklerinin dogru olmasi de-
mektir. '

islam séz konusu oldugunda vahiy denilince
Kur'an-1 Kerim akla gelir. Islam, insan ve alem ile ilgili
diizenlemelerini Kur’an-1 Kerim ile yapar. Bu sebepten
Kur'an-1 Kerim, insanin din ile ilgili bilgilerinin ilk kay-
nadidir.

Dini bir bilgi kaynagl olarak Kur'an-1 Kerim’in ev-
rensel oldugunu soyliyoruz. Soéziinii ettigimiz bu ev-
rensellik, dini koyan otoriteden yani Allah-u Teéla'dan
kaynaklanir. O’nun bilgisinde zaman, mekan ve kiil-
tiire gorelik olmadigindan, bildirdiklerinde de goérecelik
olmamalidir.

Vahiy; dinin ilahi ya da evrensel yonii olmakla be-
raber din, sadece ilahi olandan ibaret degildir. Ciink
dinde “ilahi olan” ile “beseri olan” icicedir. Aralarinda

(12) Hicr suresi, 19.
(13) Rum suresi, 41.
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ayinmi oldukca zor bir iligki sozkonusudur. fkisinden
biri olmadig takdirde, digeri sanki eksik gibi kalir.

Dindeki ilahi olan ile beseri olan arasindaki iligki, ki-
saca su sekilde ifade edilebiiir: fiahi olan vahyin insan
hayatinda fonksiyonel olabilmesi icin beseri bir faaliyet
gerekir. Bu beseri faaliyet olmaksizin vahiy, insan igin
her zaman bir anlam ifade etmeyebilir. Sdziind et-
tigimiz beseri faaliyet, zaman ve mekan tistii olan ev-
rensel vahiy ilkelerinin, belirli bir zarnan ve cografyada
yasayan insanin dzel durumlarina uygulanacak hale
getirilmesi iglernidir. Buttntiyle begeri olan bu iglem
gergeklegmeden, vahyin insan hayatina uygulanmasi
mumkun olmaz. Bir bagka ifadeyle bu iglem, timel
olan vahyin, tekil durumlara uygulanabilecek hale ge-
tirilmesi iglernidir. Bu agidan bakildigi zaman, vahyin
bir yéniintin evrensel, diger ydniintin de degisken oi-
dugu goziiklir. Degigkenlik, insamin anlama ve an-
lamlandirma formlarindaki degiskenlikle ilgilidir, va-
hiyden degil insandan ve insanin degiskenliginden
kaynaklanir.

Vahyin ifade etmeye calistigimiz bu iki gorinimli
yapisindan dolayi, dinde ilahi olan ile beseri olan bir-
birinden kolayca ayrnlamayacak gekilde icice girmig
durumdadir. Bir taraftan ilahilik ézelligi kaybolunca din
ortadan kalkmakta, obur taraftan da beseri anlama
formlanna indirgenip anlamlandirdamayan din, insan
hayatinda etkili olamamaktadir.

Dinin insanla ilgili diizenlemnelerini, vahiy ve Pey-
gamber vasitasiyla yaptigimi soyledik. Vahiy ile ilgili



bazi konulara dikkat ¢ekmeye calistik. Slmdl Pey-
gamber ile ilgili konuya gecmek istiyorum:

Peygamberin ya da peygamberlik kurumunun din-
deki 6nemi nedir? Yice Allah, insan i¢in gerekli olan
her seyi, bir taraftan vahiy ile insana bildirmis; dider ta-
raftan da Peygamberler vasitasiyla, bildirdiklerinin sos-
yal hayata nasil gecirilecedinin somut &rnegini gos-
termistir.

Din’in insana ulasmasi ve ogretilmesi konusunda
Peygamberin 6nemi son derece biiyuktiir. Dini koyan
Allah’tir; ama onu eksiksiz bir sekilde begeriyete sunan
Peygamber’dir. Bu sebepten gercek dindarlik; Pey-
gamber (a.s.)1 dodru anlamak ve onu layikiyla 6rnek
alabilmekle mimkiin olabilir.

Biitiin bunlardan sonra; ‘Peygambere olan ilgirhiz
nereden kaynaklanmaktadir’ seklindeki bir soruya, sa-
dece ‘insan olmamizdan’ geklinde bir cevap vermek
miimkiin hale gelir. Clinkii insanin; insani nitelikte bir
hayat yasayabilmesi, dini degerlere kulak vermesiyle
miimkindir. Dini degerleri hayatinda yasanti haline
doéniistiirebilmesi icin de, insanin Hz. Peygamberin &r-
nekligine ihtiyaci vardir. Clinki O’nun hayatini; dini
degerlerin somutlagmasi, yasanti haline déntismesi ya
da relatiflikten kurtulup objektiflik kazanma31 olarak
miitalda etmek mimkindur.

Din'de Peygamber’in bu konumundan dolayidir ki
Allah-u Teala, Peygamberimizin insanlara sdyle sdy-
lemesini buyurur: “De ki eger Allah’t seviyorsaniz bana
tabi olun; béylece Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
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bagislasin. Allah son derece badislayan ve esir-
geyendir”.(14)

- Evet Allaht sevenler Hz. Peygamber’e tabi ola-
caklardir. Ctinkli Hz. Peygamber; bir taraftan Allah’in
buyruklarini oldugu gibi insanlara ulastiran, dider ta-
raftan da ilahi buyruklarn en iyi sekilde uygulayarak
bagska insanlara 6rneklik edendir. Allah’in buyruklan
eyleme doniistirtldiigli takdirde, nasil bir insan ortaya
cikacag: konusunda, insanlar Hz. Peygamberin sah-
sinda acik, somut bir model bulurlar.

Il. Hz. Peygamberin Hayatindan Davranis Modelleri

Gunim{iz insant medya araciligi ile her giin yeni de-
derlerle tanmismakta, adeta bir degerler bom-
bardimanina ugramaktadir. Bu sebepten insanimizin
Hz. Peygamber’in hayatim bilmeye, 6grenmeye olan
bugtinkii ihtiyac), her zamankinden ¢ok daha fazladir.
Ancak hemen belirtilmelidir ki birinci derecede ihtiyag
duyulan sey, bilgilenmekten ziyade sahip olunan mev-
cut bilginin sosyal hayata yansimasidir. Yani bugiin
icin éncelikli konu, bilgisine sahip oldugumuz ahlaki
degerlerin davranig halinde sosyal hayata gecirilebilme
konusudur. Toplumu olugturan biiylik ekseriyetin; ya-
lanin, giybetin, riigvetin kacinilmasi gereken kotiilikler
oldugunu bildiklerini distinilyorum, yine aym ek-
seriyetin bu bilgiyi davranig haline dontstirme asa-

(14) Al-i imtan suresi, 31.
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masinda sikintilara dustagini gdzliiyorum.. Bu' se-
bepten “Hz. Peygamberin Hayatindan Davranis "Mo-
delleri” gibi bir konunun sec¢imi, olduk¢a anlamlidir ve
dogrudan dogruya ihtiyag duydugumuz bir alanla il-
gilidir.

Peygamberimizin; ona inananlar i¢in model ve
émek oldugu, son derece &sikardir. Zaten Pey-
gamberlerin en 6nemli gonderilis gayelerinden birisi de
insanhga ornek ve model olma konumlaridir. Yiice
Allah Peygamberimize hitaben “muhakkak sen ¢ok
ylice bir ahlak {izeresin”(15) buyururken; insanlara hi-
taben de “Gergekten sizin icin, Allah’a ve ahiret gi-
nline kavusmayi umanlar ve Allah’ ‘¢ok zikredenler
i¢in, Resulullah’da ¢ok giizel bir érnek vardir”(16) bu-
yurur. Dolayisiyla Peygamberimizi érnek almak, mis-
liman insan icin, Oncelikli dini bir gérev du-
rumundadir.

Ancak bu noktada cevabi aranilmasi gereken bir
soru vardir: “Peygamberimizden 14 asir sonra, O’'nun
yasadig: kiiltiir ve cografyadan apayri bir ortamda ya-
sayan insanin, Hz. Peygamber’i bugiin tam olarak
érnek almasi ne kadar miimkiindiir? Eger miimkiinse
bu nasil ger¢eklegmelidir?

Bagka bir ifadeyle bugtin Peygamberi 6rnek almak,
O’nun hayatindan davranis modelleri cikarmak nasil
anlasilmahdir? Bu; O’nun belli bir tarih ve cografyada
yasadigi hayati bugtin tekrar yasamaya calismak sek-

(15) Kalem suresi, 4.
(16) Ahzab suresi, 21.
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linde mi, yoksa QO’nun kendi zamanindaki insan ve
olaylar karsisinda takindigt tavirlart kavrayip, ayn
tavwr alislan bugiin de gelistirmeye calismak seklinde
- mi anlastlacaktir?Yoksa bunlardan ikisinin birden aynt
anda gergeklesmesi mi gerekeceltir?

Peygamberimizin yasadigi hayatin aynisit  ya-
samaya c¢alismak ile; ¢cok genel anlamda, onun o do6-
nemde giydiklerinin aynisini giymeye, yediklerini ye-
meye ve glunlik ihtiyaclarini gidermek lzere kullandigi
esyanin aynisinl bugliin de kullanmaya gayret etmeyi
anhyoruz.

Peygamberimiz, yasadii zaman ve cografyada
bagka insanlar gibi hayatini strdirdi. Yani o, dé-
nemindeki insanlarin yedigi yemeklerden yedi, giin-
delik hayatinda o kiiltiirde kullanilan malzemeleri kul-
landi. Bu cercevede bir 6rnek olsun diye belirtelim ki
zamanin Mekke toplumunda yasayan insanlar gibi,
Peygamberimiz de entari tiirlinden elbise giydi; bagka
insanlar gibi o da yemegi elle yedi. Clinkii o gliniin ve
o cografyanin sartlarn dyleydi.

Simdi, Peygamberimizi 6rnek almak, hayatindan
davranis modelleri ¢tkarmak adina, “O yemegi elle yi-
yordu 6yleyse bizim de elle yememiz gerekir” gibi bir
diisinceye kapilmak ve bunu din adina savunmalk,
Islami bir zihniyet midir? Acaba Yiice Allah Hz. Pey-
gamberin 6rnek alinmasini emrederken, bd&yle bir
o6rnek alma bigimini mi kastetmektedir? Bu sorular
basit gibi gorlinse de, hemencecik gecistirilecek énem-
siz sorular degildir. Uzerinde her kesimden insanimizin
diiglinmesi, diisinmeye tesvik edilmesi gereken tiirden
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sorulardir. Su anda sadece bdyle bir soru iizerinde de-
rinligine durmak yerine, ona kisaca atifta bulunup-esas
konumuza ge¢cmeyi daha uygun goriyorum. Fakat su
kadarini belirtmeden ge¢cmemeliyim:

Peygamberimizin; niiblivvetten 6nice hangi tarzda
yemek yiyorsa, niibiivvetten sonra da yemedgini ayni
sekilde yemege devam ettigi, bilinmeyen bir husus de-
gildir. Bu durumda sunu rahatca soyleyebilme hak-
kimiz olmalidir: Hz. Peygamber’i érnek almak, onun
hayatindan davranis modelleri c¢ikarmak;  onun bir
insan olarak gunltk hayatini devam ettirmek {izere ya-
sadid) hayatin bicimsel yénini aynen yasamaya ca-
lismak demek olmamalidir. Cinkili hayatin bigimsel
yoni biiyllk capta gelenek ve goreneklerce se-
killenmektedir. Ayrica bdyle bir 6rnek alma; herhangi
bir zorlugu olmayan kolay bir isdir ve sonucta bunun,
yasadigimiz hayata ahlaki bakimdan kazandiracag
herhangi bir katkisi da olmayacaktir.

Hz. Peygamber’i 6rnek almayi, hayatindan davranis
modelleri cikarmayl: sahip oldugu ahlaki faziletlerin
hayata gecirilmesi; getirmis oldugu dini zihniyetin be-
nimsenmesi ve gelisen olaylar karsisinda onun almis
oldugu tavirlara benzer tavirlarin sergilenmesi seklinde
anlamanin daha dogru olacagt kanaatindeyim. Cinkii
Peygamberimizin hayati, ancak bu sekilde 6rnek alin-
digt zaman, kendisinden 1400 sene sonra yasayan bir
insan icin anlamli hale gelir. Insanti iliskiler acisindan
anlamli ve dnemli olan; kisinin onun gibi giyinip onun
gibi koku siirmesi degil, onun ahlakl niteliklerine
~sahip olmasidir, yani énemli olan O’nun gibi adaletl,
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O'nun gibi durust, O'nun gibi merhametli olmak, k-
saca insani iliskilerini O'nun ahlaki dlciilerine uygun
sekilde ydrdtmektir.

Gunumuz insani, Peygamberimizi ornek almayi;
onun gibi es, onun gibi ticaret adami, onun gibi
komgu, onun gibi vatandag, onun gibi devlet adami
olmak geklinde anlacig) ve bunu gerceklestirmeye ko-
yuldugu zaman, glndelik hayati da dahil toplum ha-
yatinda ne kadar buyuk bir degisikligin ve manevi zen-
ginligin meydana geldigini kendiliginden farkedecektir.
istam toplumlarinin bugtin yuzyiize bulundugu sorunlar
konusunda, ferdi planda her birey, dile getirdigimiz se-
kilde bir ornek almayi gerceklestirebilse, yapilacak
bagka bir seye lizum kalrnaz.

Ifade etrneye calistgim tarzda Peygamberirnizi
ornek alma iginin, soylenildigi kadar kolay bir is ol-
madigr agikardir. Arna dindar insandan beklenen; én-
celikle bu zora talip olmasi, onu gergekiestirmek icin
calismasidir. Bunun gergekiesmesi, oncelikle O'nun
hayatinin iyi ogrenilmesi ve dogru degerlendiriimesiyle
miimkiin olabilecek bir konudur. Ciinkti bir seyin &r-
negini ¢cikarma isleminde oldugu gibi, bir insani ornek
alrna hususunda da, drnegi alinacak insanin dogru ta-
ninmast ve hakkinda yeterli bilgi sahibi olunmasi za-
ruret arzeder. Bu bilgilenme surecinde muracaat edi-
lebilecek oldukca ¢ok kitap vardir. Peygamberimizin
hayati kadar agik ve net bir sekilde bilinen, tarihi bir
bagka gahsiyet adeta yok gibidir.

Peygamberirnizin hayatinin; inanan insan igin oze
bir anlami vardir, ¢linkii inanan kisi 0 hayatta, dini hii-
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kiimlerin yaganti haline déniistigiing, ahléki degerlerin
de somutlastigini goriir. Kisaca Peygamberimizin ha-
yati; Islami biitin degerlerin hayat bulup miisahhas
hale geldigi bir alandir.

Onun hayatinda miisahhas hale gelen biitlin bu de-
gerleri; sistematik bir gekilde diizene koymak, her-
hangi birine 6ncelik vermek oldukca zordur. Bu zorluk;
hem hayatin bir biitin olmasindan, hem de diizenleme
isinin, kisinin bakis ac¢isina gore degisen bir durum ol-
masindan kaynaklanir. Dolayisiyla bizim yapacagimiz
diizenleme de, bizim bakis ag¢imiza goére olacagindan,
bir bagkasinin bunlarn daha farkli bir sekilde sunma
imkéani her zaman miimkiin olacaktir. '

Hicbir ahlaki degerin Peygamberimizin hayatinda
ihmal edilmemis. oldugunu oncelikle belirtmemiz ge-
rekir. Her ahlaki deger, gerektigi kadar ve gerektigi se-
kilde onun hayatinda yer almistir. Zaten onun ha-
yatindan davranig modelleri cikartmaya ¢alismamizin
sebebi de budur. Bu degerleri ele almaga kal-
kistigimizda, oncelikle dogruluk ve duriistlitkten bas-
lamanin daha uygun oldugunu distiniiyorum.

“...Emrolundugun gibi dosdogru ol”(17); “Rabbimiz
Allah’tir deyip sonra da dosdogru olanlara korku yok-
tur ve onlar tzilmeyecektir’(18) gibi ayet-i kerimeler,
Peygamberimizin hayatinin her aninda yasanti haline
déniismis olan ilahi buyruklardir.

(17) Hid suresi, 112,
(18) Ahkaf suresi, 13.
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Biitin hayati boyunca ici ile disi, 6zii ile sdzii bir
olan, meshur ifadeyle, ya oldugu gibi gériinen, ya da
goérindiugll gibi olan, Peygamberimizden bagka bir
-insan géstermek miimkiin degildir. Onun hayati, séy-
ledikleriyle yapip ettikleri arasindaki uyumun hi¢ bo-
zulmadan devam ettigi bir hayattir. Peygamber efen-
dimiz yasamamis olsaydi, insanlar “ey iman edenler;
yapmayacaginiz  seyi ni¢cin  s®ylersiniz?  Yap-
mayacagmz seyi sdylemeniz, Allah katinda ¢ok biyik
bir ginahtir’(19) ayet-i kerimesinin tam olarak hayata
gecirilip gecirilemiyeceginden siipheye diisebilirlerdi.

Kendisine nasihat etmesini isteyen sahsa Pey-
gamberimizin verdigi cevabin “Allah’a inandim de,
sonra da dosdogru ol”(20) seklinde olmas! da, dog-
ruluga verdigi dnemi gostermege kafidir. Burada dos-
dogru olmak; Allah’a imandan sonra, insanin ger-
ceklestirmesi gereken ilk dini ve ahlaki godrev olarak
takdim edilmis gibidir. Peygamberimizin bu evrensel
mesajl; kisiyi dosdogru hale getiremiyen Allah inan-
cinin, gercek manada bir iman olup olmadigim sor-
gulayan bir uyan olarak da anlasilabilir.

Suphesiz dogrulugun sézinii etmek baska, dogru
olmak daha baska bir geydir. Dogrulugu bir yasanti ha-
line getiren Peygamberimizin, dogru olma yodntindeki
tavsiyesi, belki de sadece bu sebepten tesirli oluyordu.

Ticari hayatta “dogru sézlit ve her konuda kendine
guvenilen bir ticaret adami, ahirette Peygamberler,

(19) Saf suresi, 2-3.
(20) Muslim, Kitabu’l- Iman.
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siddikler ve sehitlerle beraber olacaktir”21). buyuran
Peygamberimiz; c¢arsida dolasirken bir yiyecek yi-
giminin éniinde durup, elini yiginin icine daldirinca, be-
lirli bir 1slakligin farkina varir. Bunun sebebi. olarak
yagmurdan 1slanmis olabilecedini gbsteren mal sa-
hibine; 1slak tarafi herkesin goérebilecegdi sekilde lste
koymas1 gerektigini sdyledikten sonra “bizi aldatan
bizden degildir” buyurur.

Dogruluk ve dirtstligin insan hayatindaki énemini
bundan daha agik ve kesin bir sekilde dile ge-
tirebilmek, adeta imkansiz gibidir. “Bizi aldatan bizden
degildir” temel ahlék ilkesiyle Peygamberimiz, du-
rustliikten ayrilmakla dinden ¢ikmayi sanki ayni sey-
mis gibi degerlendirmektedir.

iste konuya baslarken “Peygamberimizi &rnek
almak nasil anlasilmalidir?” seklindeki bir soruyu dile
getirirken, glinimiiz insaninin Peygamberimizin se-
kilsel hayatindan ziyade, onun hayatinda dénem ver-
digi bu gibi ahlak ilkelerini érnek almasi1 gerektigini
vurgulamak istiyordum. Bir an igin biitiin mis-
limanlarin; “bizi aldatan bizden dedgildir” hadis-i se-
rifine gore vyasadigmi distnelim: Bu durumda
imalatgi, imal ettigi Grtini o glnk standartlara goére
en kaliteli, miteahhit insa ettigi binay! en saglam,
ciftci Grettigi mahsulit en temiz sekilde liretecek ve bu
gibi meslek erbabindan olusan bir toplum da o glinkli
standartlara gbre her bakimdan en ilerde 6rnek ali-
nacak bir toplum olacaktir.

(21) Tirmizi, 12.Kitabu'l- Buyu’, Bab: 4, H. No: 1209.
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Dogruluk, insan olmanin gerektirdidi bir yasanti ha-
lidir. Insan herhangi bir faydasi olur diye degil de sirf
insan olmanin geredi oldugu icin dogru olmaldir.
Ancak sonucta dogru olan insanlarin Cennet gibi dini
bir 6diili de vardir. Bu manada Peygamberimiz; “Dog-
ruluktan ayrilmayin, Cinkl dogruluk iyilige goétiirdr.
lyilik de stiphesiz Cennet’e iletir. Insan dogru oldukca
ve dogrulugu arastirdikca, Allah katinda dogru olarak
yazthr...”(22) buyurur.

Her ahlaki fazilet gibi dogruluk da, ancak girilen bir
iligkide ortaya cikar. Beseri iliskilerinde dogru dav-
ranmayan insanlar; yalanci, sahtekar veya ikiyiizli gibi
sifatlarla nitelenirler.

Insanin girdigi iliskide dogru olmamas: halinin din
dilindeki adi munafikhktir. Mlnafik; belirli ilkelere inan-
madigi halde, kasith olarak inaniyor goéziken kisidir.
Peygamberimiz miunafigi tanitirken, Gg¢ 6zellie dikkat
ceker. Minafigin ayirt edici 6zelligi olarak zikredilen
hususlann lgtiniin de, bir sekilde dogrulukla ilgili ol-
masi oldukga ilgingtir. “Manafigt tanitan lg ézellik var-
dir: Konustugunda yalan séyler; verdigi sbzde durmaz;
kendisine gtivenildiginde ihanet eder.”(23)

Munafigi bu sekilde tanitan Peygamberimiz; kendi
insanmi, yani muslimani “misliimanlarin elinden ve
dilinden giivende olduklart kimse™(24) seklinde tarif
eder. Burada miisliman insanin ayirt edici 6zelligi ola-

(22) Buhari, Edebu’l Mufred, C. [, s. 476, H. No: 386.
(23) Mislim, Kitabu’l-iman, Bab: 25.
(24) Mislim, Kitabu’l-Iman, Bab: 14, H. No: 41.
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rak “elinden ve dilinden giivende olunma” durumuna
isaret edilmesi, {izerinde énemle durulmasi gereken bir
konudur. Clnk{ insanin elinden ve dilinden -glivende
olunmasi demek; hem bilgisinden hem de bu- bilgiyle,
yaptigi eylemlerinden emniyette olmak demektir.
Mesela bir hekim; ¢ok iyi bir insan olmasina ragmen
sahasinda iyi yetismemis, uzmanlik alaninda yeterli
hale gelememis olmasindan dolay: kendisine giivenip
tedavi olmak igin gelen hastalarnina uygun teghis ve te-
davi uygulayamiyorsa, bdyle bir hekim, elinden ve di-
linden emin olunan bir insan olamamig demektir. Din
gorevlileri de dahil butiin meslek gruplan icin aymn se-
kilde diisinmemiz mimkindir. Mensup oldugu mes-
ledin gerektirdigi bilgi birikimi ve beceriyi edinmemis
bir meslek adaminin, o meslekte glivenilen insan ol-
masi beklenemez.

Peygamberimizin tarifinin 1s1ginda diisiindtiglimiizde
misliiman insan; hem kendi sahasinda bilgisine. bas-
vurulmadan edilemeyen bir bilgi seviyesini, hem de bu
bilgiyle gerceklestirecegi eylemlerini, insanligin hay-
rnna kullanacak bir karakter yapisimi kazanmak zo-
rundadir. Ancak bu sekilde bilgisiyle eylemi arasinda
bir ahenk kurma imké&nina kavusacabilecektir. Pey-
gamberimiz bdyle bir ahengi kurma isini, misliman
olmanin bir geredi olarak takdim eder.

Eger sahip oldugumuz ahlaki degerlerin bilgisi ile
yapip ettigimiz davraniglar arasinda bu ahengi- ku-

ramiyorsak, Peygamberimizin su uyaridar lizerinde ye-
niden distinmemiz gerekecektir:
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“Bana alti konuda garanti verirseniz, ben de size
Cennet’i garanti ederim. Birincisi, konusunca dogru
" konusmak; ikincisi, s6z verdiginde soéziinde durmak;
ticinclisi, emanet edilen bir seyi lade etmek; dor-
dlinclsa, namuslu olmak; besincisi, gézleri haramdan
korumak; altincisi, ellere hakim olmak.”(25)

“Bir mislimana ihanet eden, zarar veren yahut hile
yapan kisi, bizden degildir.”(26)

Dogru sozli olmak, ne kadar insani, Islami ve
ahlaki bir 6zellik ise, yalancilik da o kadar gayri insant,
gayri Islami ve gayri ahlaki bir durumdur. Yalanin mer-
kezi kotiliga, insanlar arasindaki iliskileri temelinden
sarsmasinda aranmalidir.

islam dini; “Yalan sézden sakinin”(27) “Yalan uy-
duranlar, Allah’in ayetlerine inanmayanlardir. Ya-
lancilar da onlardir”(28) gibi ayet-i kerimelerle, bir ta-
raftan toplumun fertleri arasinda saghkl iligskiler kurma
imkéanini ortadan kaldiran yalanciid kesin bir sekilde
yasaklar. Diger taraftan da islam dini, yalan séz sdy-
lemeden de yasanabilecedinin somut ornegdini Pey-
gamberimizin hayati vesilesiyle miisahhas olarak in-
sanlia gbstermis olur.

Peygamberimizin yalancilik konusundaki tavrini,
zikredecegimiz su rivayetler vasitasiyla daha acik hale
getirebiliriz. “Restlullah, ‘size gtinahlanin en bi-

(25) Miisned-i A. Hanbel, C. V, s. 323,

(26) Mislim, 1.K. iman, Bab: 43, H. No: 101-102.
(27) Hac suresi , 30.

(28) Nahl suresi, 105.
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yagini haber vereyim mi?’ diye sorunca, biz de
‘haber ver, ya Rastlallah’ dedik. Bunun lzerine Hz.
Peygamber séyle dedi: ‘Giinahlarin en biydgii;
Allah’a ortak kosmak, anne babaya asi olmaktir’. Bu-
raya kadar séylediklerini yaslanmis bir sekilde sdy-
lemis olan Hz. Peygamber oturdu ve séyle devam etti:
‘Ozellikle yalan séz séylememeye, yalan yere sahitlik
etmemeye dikkat ediniz’. Yalancilik ve yalanct sahitlik
yapmaktan sakinmak (izerinde o kadar israrla durdu
ki, séziinti hi¢ kesmeyecegini sanduk.”(29)

“Yaziklar olsun o kimseye ki, insanlar giildiirmek

icin konusur ve yalan séyler; yazik, yaziklar olsun
ona!”(30) ' '

“Rasalullah, ‘kim musliiman bir insanin malint ko-
parmak icin yalan yere yemin ederse, kiyamet gu-
nitinde o insan, Cenab-it Hakk'in azabina udgrayarak
Allah’a ulaswr.” dedi ve Yiice Allah’in su ayeti in-
dirdigini bildirdi: * Allah’a karst verdikleri sézii ve ye-
minlerini az bir paraya satanlara gelince, iste bunlarin
ahirette bir payt yoktur. Allah kiyamet gtinil onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlarn te-
mizlemeyecektir. Onlar icin act bir azab vardur.”(31)

Peygamberimizin hayatinda, insan davranislari agi-
sindan dikkatimizi ¢eken dogruluktan sonra bir baska
ahlak ilkesi de “adalet”tir. “Ey iman edenler; Allah i¢in
hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik eden kimseler
olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsizlik

(29) Mastim, 1.Kitabu’l- Iman, H. No: 87.
(30) Tirmizi, 37.Kitabu'z- Zihd, Bab: 10, H. No: 2315.
(31) Al-i Imran suresi, 77; Tecrid, C. VI, s. 211.
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yapmaya itmesin. Adaleti her zaman yerine getirin.
Takvaya en yakin davranis sekli budur...”(32) ayet-i
kerimesi, O'nun hayatina butlintiyle yansimigtir. Batiin
hayati boyunca adaletten aynldigini gdsteren tek bir
durum bile s6z konusu degildir.

Adalet konusundaki hassasiyetini dile getirmesi ve
adaletin nasil uygulanmast gerektigini gdstermesi ba-
kimindan su rivayet son derece anlamhdir: “Mah-
zumogullan kabilesinden bir kadin hirsizlik yapar. Ka-
bile tyeleri, bu kadint affetmesi icin Hz. Peygamberle
kimin konusabilecegini arastinr. Fakat bu konuyu
Rastlullah’a soylemeye kimse cesaret edemez. So-
nunda (lsame b. Zeyd, Peygamber'den kadint af-
fetmesini ister. Bunun tzerine Rasilullah sunlart séyler:

‘Israilogullan, aralarindan mevki ve makam sahibi
kisiler hirsizhik yaparsa onlara dokunmazlardi. Ama
zayif ve kimsesiz kisiler hursizlik yaptiginda onlarin el-
lerini keserlerdi. Eger hursizlik yapan bu kadin Mah-
zumogullarindan degil de kendi kizim Fatima bile ol-
saydi, onun da elini keserdim’.”33)

Zulim ve tagkinligin ziddi olan adalet; her seyi yerli
yerine koymak, hak edenin hakkini vermek seklinde
tarif edilebilir. Bu sebepten toplumdaki dirlik ve dii-
zenin saglanmast ve slrdirilmesi ancak adaletle
mimkiindir. Bu agidan “Muhakkak ki Allah; adaleti,
ihsaru ve yakinlara vermeyi emreder. Cirkin igleri, fe-
nalik ve azginhd da yasaklar. Diglintip tutasiniz diye

(32) Maide suresi, 8.
(33) Tecrid, C. IX, s. 383, H. No: 1507.

68



Allah size 6git verir”(34) ayet-i kerimesi, g’eger]iligjini
her zaman ve zeminde koruyan evrensel bir ilkedir.

Bu acidan adalet, yasanti haline getirilmesi gereken
ahlaki bir degerdir. insanin adaleti yasant haline ge-
tirmesini; hangi isi yapiyorsa, o isi hakkiyla yapmasi
seklinde anlamak mimkiindiir. Ayrica adalet; igin eh-
line verilmesi anlammna da gelir. Bu bakimdan Pey-
gamberimiz insanlar su sekilde uyanr: “sler ehil ol-
mayanlara verildigi zaman, kiyameti bekleyiniz."(35)

Gergekten de islerin ehil olmayan insanlara verildigi
toplumlarda, belki de kiyamet gini yasanacak ka-
rakterde bir karmasa ve dengesizlik ortaya ctkar. Bu
karmaga da, o toplumun sonunu hazirlayabilir. Pey-
gamberimizin hayatindan davranis modelleri . ¢i-
karmaya calisirken onun sozlerine sik sk atifta bu-
lunuyoruz. Ciinkli baska insanlardan farkli olarak o,
sozlerinin tamamini yagant: haline déndstliren bir in-
sandir. Her konuda oldugu gibi isin ehline verilmesi ko-
nusunda da bunun érnekleri o kadar ¢oktur ki, burada
bunlarni tek tek saymak mimkin degildir. Pey-
gamberimizin idaresinde yapilan is dagitimlarinda
etken olan amil; insanlarin mensup olduklar aile, gel-
dikleri sosyal tabaka ve benzeri etkenler degil, sadece
o ise ehil olup olmamalaridir. Bu anlayisin sonucu ola-
rak kole iken azad edilmis bir insan, belki de kendisini
azat eden insanlara ordu kumandani olarak atanmis ve
bu atanma kimseyi rahatsiz etmemistir.

(34) Nahl suresi, 90. .
(35) Buhari, Sahih, 3.Kitabu’l- llim, Bab: 2.
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Adalet; ol¢llii olma, haddi asmama anlamina da
gelir ki bu durumda “itidal ile ayni anlama gelecek se-
kilde kullanulir. itidal yani 6lctlii olma hali, ahlaki
butiin faziletlerin esasidir. Clinkil fazilet; son tahlilde
biri agirilik (ifrat), oteki eksiklik (tefrit) olan iki ko-
tilugin ortasidir. Mesela ahlaki bir fazilet olan “co-
mertlik”, israf ile cimriligin; “cesaret”, atilganlik ile kor-
kakhgin; “kanaat”, asirt hirs ile tembelligin ortasi
halidir. Bunun i¢in itidal, yani 6lctlii olmak; eylem ve
duygularimizia ilgili ahlaki faziletleri belirleyen temel
bir dl¢littir.

Beseri iligkilerinde her zaman Ool¢clli olan Pey-
gamberimiz; “Seudiginiz kimseye karst duydudgunuz
sevgide asirtliga kacmayin, belki de bir giin o kimse
dusmaniruz oluverir; diisman oldugunuz kimseye karst
gosterdiginiz diismanlikia da asurt gitmeyin, belki de bir-
giin o kimse dostunuz oluverir”36) buyurur. Béylece
miislimanlann iligkilerini belirli bir dl¢iiye gore, den-
geli bir sekilde slirdirmesini ister.

Gortliyor ki Peygamberimiz, hem sevgide hem de
nefrette asiriiga kagdmamasini ister. “Allah’tn en cok
bugz ettigi insan, dismanlikta asurt gidendir”37) bu-
yurarak insanlari bu konuda uyarir. Bu uyarilan dik-
kate almayan insanlarin hayatlarinda dengesizlik or-
taya c¢ikar. Bu dengesizligin en belirgin sekli, bu tip
insanlar, yilarca ¢ok siki dost olduklar insanlarla bir-
denbire diisman olabilirler, sanki hi¢ dost clmamuglar

(36) Tirmizi, 28.Kitabu’l- Birr ve’s- Sile, Bab: 60, H. No: 1997.
(37) Tecrid, C. VI, s. 387, H. No: 1094.
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gibi birbirlerinin aleyhlerine konusup faaliyette bu-
lunabilirler. Peygambeﬁ uyarilarin gézard: edildigi top-
lumlarda da, bu tip insanlar ve yaptlklarl isler ya-
dirganmaz hale gelir.

Beseri iliskilerde itidalli, dl¢ctlil olabilmek, biraz da
hosgérii adini verdigimiz “miisamaha” ile ilgili bir ko-
nudur. Hosgériisiiz insanlarn &lctilii olabilmelerini bek-
lemek, bosuna bir bekleyis olur. Ahlaki degerler ve
buna bagh olarak ortaya ¢ikan ahlak ilkeleri, birbiriyle
yakindan ve derinden ilgilidirler. Biri olmadan digerinin
biitlintiyle gerceklesmesi miimkiin olmaz. Bu sebepten
Peygamberimizin hayatinda biitiin ahlaki degerler, ge-
rektigi sekilde ve gerektigi kadar mevcuttur diyoruz.
Iste “hosgorii” dedigimiz miilsamaha ve yumusak huy-
luluk da, Peygamberimizin davraniglarinda son derece
belirgin olarak ortaya ¢ikan degerlerdir. ‘

Hosgoriili olabilmek icin 6ncelikle insanlan se-
vebilmek gerekir. Peygamberimiz bu konuda séyle bu-
yurur: “Allah’a yemin ederim ki, misliiman olmadik¢a
Cennet’e giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de tam
anlamiyla mdisliiman olamazstniz... (38)

“Sizden hic kimse, kendisi icin istedigini kardesi
icin de istemedikge gercek anlamda iman elmis
olmaz.”39) :

Bu hadislerin 1s1ginda Peygamberimizin,- insanlar
arasindaki sevgi ve dayanigmayi bir iman meselesi
olarak gorduginii sdylememiz mumkiindir. Pey-

(38) Buhari, Edebu’l Mufred, C. I, s. 359, H. No: 260.
(39) Tecrid, C. 1, s. 30, H. No: 13.
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gamberimiz, birbirlerine karsi gdstermeleri gereken
sevgi ve yardimlasmada, mislimanlart ayn: bedenin
organlarina benzetir. Buna goére musliimanlar; diger
mislimaniarin dertlerinden etkilenebilecek kadar bir-
birlerini sevebilmelidirler. “M(i’minler; birbirini seuv-
mekte, birbirine merhamet etmekte ve her konuda yar-
dimlasmakta, bir beden gibidirler. Viicudun herhangi
bir organt hastalaninca, diger organlarn da uykusuzluk
ve aciyla bundan rahatsiz olur etiklenirler.”(40)

Bu konuyla ilgili bir baska hadiste de Pey-
gamberimiz sdyle buyurur: “M(sliiman mdsldmantn
kardesidir. Ona zulmetmez, zulme teslim de etmez. Ih-
tiyacint gidermekte kim kardesine yardimct olursa,
Allah da ihtiyaglanint gidermekte ona yardim eder.
Kim musliimanin dzintasind giderirse, Allah da ki-
yamet glni onun dzdntasund giderir. Kim mds-
limanin ayibint orterse, kiyamet giintinde Allah da
onun ayibiru érter.”41)

Peygamberimiz; kendisine inanan insanlari birbirini
seven, yardimlasan, ayiplarini 6rten kardesler haline
getirmek ister. insanin baska bir insarun ayibin 6rt-
mesinin, onu gercekten sevebilmesi ile mimkiin ola-
cagi ise asikardir. Dile getirdigimiz hadis-i geriflerden
hareketle séyle bir hilkme varmak yanhs olmasa ge-
rekir. Insanlar sevmeyen, kendisi icin istedigini bagka
insanlar icin de istemeyen insan, ger¢cek anlamda miis-
liman degildir. Mislimanlar arasindaki sevgi ve yar-

(40) Maslim, 45.Kitabu'l- Birr ve's- Sile ve’l- Adab, Bab: 17, H. No:
2586.
(41) Siinen-i Ebi Davud, 35.Kitabu’l- Edeb, Bab: 46, H. No: 4893.
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dimlagmanin &zelligi, sirf Allah igin olmasi yani'men-
faate dayandinlmamasidir. Bu konuda Peygamberimiz
“Islerin en glizeli, Allah icin sevmek ve Allah icin ki-
namalktir"(42) buyurur. Ancak menfaate dayanmayan
ve sadece Allah icin olan sevgilerin devamh ol-
masindan s6z edilebilir. Aksi halde menfaatlerin bittigi
yerde, sevgi ve yardimlasma da kendiliginden biter.

Daha dnce de degisik ifadelerle dile getirdigimiz gibi
islam dini; insana, sadece ideal olgtileri vermekle kal-
maz. Bu ideal olctileri yagant: haline getiren ideal bir
model de sunar. Islamin model insani olan Pey-
gamberimiz; hosgorii, sevgi ve kardeslik konusunda
yalnizca glizel 6gltler vermekle kalmamis, bunlar aym
zamanda bir yasanti haline getirmistir. Bu konuda
ornek vermek istenirse, onun hayatinin bagindan so-
nuna kadar anlatdlmas! gerekebilir, Ama sadece
Taif'deki tutumu ile Vahsi ve Fetih gini Mekke’ halk:
ile liderlerine karsi takindigi tutumu zihnimizde can-
landirmak, O’nun hosgoriisii ve merhameti hakkinda
fikir edinmemiz i¢in yeterlidir, diye diisintiyorum.

Beseri iliskilerde “Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz;
miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”43) gibi evrensel bir
ilke koymus olan bir Peygamberin hayatindan esasen
baska bir ¢érnek aramaya bile lizum yoktur.

Peygamberimizin davraniglarinda 6ne ¢ikan bagka
6nemli bir husus da, yumusak huyluluktur. Zaten yu-
musak huyluluk ile hoggoérli arasinda organik bir bag

(42) Stinen-i Ebi Davud, 35.Kitabu’l- Edeb, Bab: 34.
(43) Buhari, Sahih, 3.Kitabu’l- llim, Bab: 11.
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vardir. Clinkii begerd iliskilerinde hoggdriili olabilen in-
sanlar, yumusak huylu da olabilirler. “Yumusak huy-
dan yoksun olan, iyilikten de yoksun olur”44) bu-
yuran Peygamberimiz, yumusak huylu olmanin da
yasanti halindeki &érnedi durumundadir. Bu konuda
Enes’in anlattigi su olay da oldukca anlamhdir: “Re-
sulullah ile beraber yuriiyordum. (zerinde Necran ku-
mastndan yapilnus sert ve kalin yakal bir elbise vard..
(Colde yasayan bir Arap yaklasarak Hz. Peygamber’in
elbisesinden kuvvetlice cekti. O kadar sert cekti ki, el-
bisesinin yakast ensesinde iz birakil. Sonra da sdyle
dedi: ‘Ey Muhammed; sende olan Allah malindan
bana verilmesi icin emret.” Bunun Uzerine Rasulullah
(s), o adama déndd, glltimsedi ve kendisine bir sey
verilmesini emretti.”(45)

Konumuz ag¢isindan bu olayda dikkat ¢ekilmesi ge-
reken ¢ok onemli noktalar vardir. Colde yasayan bir
insanin rahatca gelip elbisesinden tutup c¢ekebildigi
sahis, Allah’in insanlik icin secip gdnderdigi bir pey-
gamberdir. Bu din} kisiligi yaninda, onun siyasi kimligi
de vardwr. Siyasi kimlidi ile de o, ugrunda seve seve
can vermeye hazir binlerce goénilliniin bulundugu bir
devlet bagkanidir. Nezaket kurallarina aykin bir gsekilde
kendisinden istekte bulunan kimseye karsi sergiledigi
tavirda, - kizginhk ve gliceniklik yoktur. Tath bir te-
bessiimle karsiladid: insanin istegini de yerine ge-
tirmigtir.

(44) Mislim, 45.Kitabu'l- Birr ve’s- Sile ve’l- Adab, Bab: 23, H. No:
2592,
(45) Buhari, Sahih, 77.Kitabu’l- Libas, Bab: 18.
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Bu dini ve siyasi vasiflarin ikisine birden sahip ‘bir
baska insan artik yoktur. Boyle bir insamin gosterdigi
ahlaki davranis tarzini érnek almak ve insanliga model
olarak sunmak, misliman kimligine sahip her insanin
birinci  dereceden  gérevi  durumundadirr.  Of-
kelendiginde bile yumusak huylu olabilen insani, bas-
pehlivanlardan daha giiclii bir insan olarak tanitan Hz.
Peygamber, sdyle buyurur: “Gliclil insan; glires mey-
danlaninda bagskalarint yenen degil, &fkelendiginde
kendine hakim olandir. "(46) :

Peygamberimizin hayatinda dikkatimizi c¢eken
énemli hususlardan birisi de calismaya verdigi énem-
dir. “Hicbir kimse kendi elinin emegi ile kazandlgmdan
daha hayurl bir lokma asla yiyemez.”47) buyuran Pey-
gamberimizin; “Allahim; tembellikten, korkalkliktan,
ihtiyariigin verdigi diiskiinliik ve cimrilikten Sana st-
ginirim”48) seklinde dua etmesi ne kadar anlamlidir.
“Servet, bir musliiman icin ne glizel arkadastir. Yeter ki
o, servetinden fakire, yetime ve yolcuya vermis
olsun.”49) buyuran Peygamberimiz, ayn1 zamanda in-
sanlar ¢alismaga tesvik ediyordu.

Peygamberimizin hayatinda ¢aligma, kanaat ve te-
vekkiil bir aradadir. Kanaat; mevcut olanla yetinip, ¢a-
lismay1 birakmak degil, insanin sahip oldugu kiy-
metlerin degerini bilmesidir. Giicli yettigince ¢alismak,

(46) Muslim, 45.Kitabu'l- Birr ve’s- Sile ve’l- Adab, Bab: 30 H. No:
2609.

(47) Tecrid, C. VI, s. 369, H. No: 967.

(48) Buhan Edebu’l Mufred C. 1, s. 72, H. No: 615

(49) Misned-i Ahmed Ibn- 1Hanbel C. 1, s. 21.
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calismasinin sonunda elde ettikleriyle yetinmek, bas-
kalarinin malina g6z dikmemektir. Kisaca kanaat, hirs
ve ihtiras sahibi olmamak demektir.

Peygamberimiz, hirs ve ihtirasa kapilmanin teh-
likesine sOyle isaret eder: “Allah’a yemin ederim ki,
benden sonra sirke dbénecedinizden endise etmem.
Ancak ihtirasa kapilip menfaat yliziinden birbirinizle
didismenizden korkarim.”(50)

Kanaat ile tevekkdil, birbirleriyle yakindan ilgili olan
iki ahlaki fazilettir. Tevekkill de; insanin ger-
ceklestirmek istedigi bir is i¢cin gereken her seyi yapip,
sonucu Allah’tan beklemesi halidir. Kanaat ve tevekkiil
sahibi olabilmenin pratik yollarini géstermis olan Pey-
gamberimiz soyle buyurur: “Geliri sizden ytiksek olan-
lara degil asagi olanlara bakiniz. Allah’in lzerinizdeki
nimetini hor gérmemeniz icin yapacaginiz en uygun
sey budur.”51)

Peygamberimizin hayatinda ¢alisma, kazanma, te-
vekkiil ve cdmert olmanin hepsini aynt anda bir arada
bulabiliyoruz. Cémertlik, insanin elinin ac¢itk olmasi ha-
linin adidir. Harcamalarda israf ve cimrilikten ka-
cinmaktir. Gereken yerde gerektigi kadar harcama ya-
pabilmektir.

“Onlar harcadiklari zaman ne israf ederler ne de
cimrilik yaparlar. Bu ikisi arasinda orta bir yol tu-
tarlar.”(52)

(50) Tecrid, C. IV, s. 513.
(51) Tirmizi, 38. Kitabu Sfati’l- Kiyame, Bab: 58, H. No: 2513.
(52) Furkan suresi, 67.
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“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmusa hakkin! ver.
Fakat sacip savurarak israf etme. Ciinki israf edenler,
Seytanlanin kardesleridir. Seytan ise, Rabblne kars
cok nankérdir.”(53)

“Seytan sizi fakir olacaksimz diye korkutur. Size k-
tiliglh emreder. Allah ise litfundan bir magfiret ve zen-.
ginlik vaad eder. Allah; kudreti genis olan; herseyi hak-
kiyla bilendir.”(54)

Bu ve benzeri ayet-i kerimelerdeki buyruklarn en lyi
sekilde uygulamig olan Peygamberimiz, séyle buyurur:
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden; komsusuna iyi-
lik etsin, misafirine ikram etsin, ya hayir séylesin ya
da sussun.”(55)

Comertligi insanlara bu sekilde ogitleyen Pey-
gamberimiz, cimriligi de aymi sekilde yasaklar. Oyle ki,
iman ile cimriligin bir arada bulunamayacagmm vur-
gulayarak inanan insanlan séyle uyarr: “fki 6zellik
mii’'minde bir araya gelemez. Bunlardan biri cimrilik,
digeri de kotii ahlaktir.™56) “Cimrilikten sakinin.
Cunkl o, sizden Oncekileri helak etmistir. Onlar kan-
larint akituslar, akrabalik baglarini kesmislerdir.”(57)

Dile getirmeye calistigimiz bu ahlaki faziletler; Pey-
gamberimizin hayatinda davranig olarak ortaya ¢ikan
degerlerin sadece bir kismidir. Bunlan daha fazla uzat-
maya lizum yoktur. Ancak isaret etmeden gec-

(53) Isra suresi, 26-27.

(54) Bakara suresi, 268.

(55) Buhari, Edebu’l Mufred, C. 1, s. 190.

(56) Buhari, Edebu'l-Mufred, s. 379- 380, H. No: 282.
(57) Bubhari, a.e., s. 556, H. No: 470.
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mememiz gereken dnemili bir husus vardir, o da; biitlin
bu degerlerin hayata davranig olarak yansiyabilmesinin
olmazsa olmaz tlirden bir sarti oldugudur. Bu sart, in-
sanin haya sahibi olmasidir. Haya duygusunu kay-
betmis olan insandan, ahlaki bir hayat slirdirmesini
beklemek bosunadir. Haya sahibi olmak, insanin utan-
ma duygusunu kaybetmemis olmasi demektir.

Peygamberimiz; insani ahléaki bir varhk kilan duy-
gunun, utanma duygusu oldugunu su sekilde vurgular:
“Utanmadigin zaman diledigini yap’ sézl, insanlarin
peygamberlik kelamindan isittigi ctimlelerdendir.”(58)
Peygamberimizin vurguladigi utanma duygusu, sadece
insanlara kargt duyulan bir utanmadan ibaret olmayip
Allah’a karst duyulan utanma duygusunu da igine alir.
Bu anlayigta Allah’a karsi duyulan utanma duygusu,
insanlardan utanmanin da temelidir.

Allah’tan gerektigi sekilde haya edilmesini isteyen
Peygamberimiz, bunun nasil olacagini su sekilde an-
latir: “ Allah’tan hakkiyla haya etmek; insanin basinu
ve basinda bulunan organlar ile karnint ve karin bol-
gesinde bulunan organlariu kdtiliklere  karst ko-
rumasidir. Oliimii ve sonra ¢drtimeyi hatirlamasidir.
Ahireti isteyen kisi, diinyaya tapmaktan vazgecsin.
Iste bunlart yapan kimse, Allah’tan gerektigi sekilde
haya etmis olur.”59)

Peygamberimizin hayatinda davranig olarak ortaya
ctkan bu ahlaki degerleri, kendi hayatimizda davranig

(58) Buhari, Edebu’l Mufred, C. I, s. 52, H. No: 597.
(59) Tirmizi, 38. Kitabu Sifati'l- Kiyame, Bab:24, H. No: 2458.
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haline getirebildigimiz oranda, O’'nu gergek. anlamda
ornek ve model almis oluruz. O’nun gibi es, onun gibi
baba, onun gibi komsu kisaca onun gibi insan olma
imkénina, ancak bu sekilde kavusabiliriz.
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