


ISLAM AHLAKININ
TANIMI ve KAPSAMI

PROF. DR. RECEP KILIC

I. GiRiS

Ahlak hakkinda konugsmak ayni zamanda insan hakkinda konusmak
demektir. Clinkil ahlak, insanin 6zt ile ilgilidir; bir baska ifadeyle ah-
lak, insanligin ortak paydasi anlamina gelir. Bu sebeple canlilar ara-
sinda sadece insan, ahlaka/ahlaki degerlendirmeye konudur. Cok tatli
bir meyveden/sebzeden, giizel bir kediden séz edilebilir, ama ahlakli
bir meyve veya ahlakli bir hayvandan soz edilemez. Dolayisiyla ahlak
yalnizca insani konu alan bir degerler alanidir; bundan dolay! insan
ahlaki bir varliktir. Bu sebeple insanin her tiirlii diisiincesi ve iradi
davranigi ahlaki degerlendirmeye konu olur.

Ii. AHLAKIN TANIMI

Ahlak kelimesi Arapga ‘hulk’ (veya ‘huluk’) kelimesinin ¢ogulu olup
Tiirkce'de tekil olarak kullanilir. “Hulk; din, tabiat, huy ve karakter gibi
manalara gelir” (Ion Manzur, 1956, 86) Islam diisiincesinde ahlak kelime-
si, bir meleke/yeti veya hal olarak anlasilmistir. Ahlaki “meleke” olarak
anlayan Gazali kelimenin agiklamasini s6yle yapmistir: “Ahlak insanda
yerlesmis bulunan bir meleke/yetidir ki, ondan fikri bir zorlamaya li-
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zum kalmaksizin davranislar kolayca ortaya ¢ikar” (Gazali, 1302, 49) Ahla-
ki hal olarak anlayan Ibn Miskeveyh de kelimeyi tanimlarken, ahlakin
insanin bir hali olduguna isaret etmis, bu hélin insani davranislarini
kolayca yapmaya sevk ettigini belirtmistir. Osmanli dénemi ahlakgila-
1 da, ahlaki benzer sekilde anlayip tanimlamislardir. (Genis bilgi igin bkz:
Gagrici, 1982, 35 vd; Erdem, 1996) Islam diistiniirlerinin yapmis oldugu ahlak
taniminda birbiriyle iliskili iki yon bulunmaktadir. Bunlardan birinci-
si ahlakin “insanda yerlesmis bulunan bir meleke/hal” olmasi, ikinci-
si de bu meleke/halden davranislarin, “herhangi bir zorlama olmak-
sizin” kolayca ortaya ¢ikmasidir. Birincisi insanin bir olus/varolug hali
ile ikincisi de yapip ettigi davranislar ile ilgilidir. Ahlakin mahiyetinin
acikliga kavusabilmesi icin-taniminda isaret edilen bu iki yoni yakin-
-dan inceleyelim.

Ahlakin kendisiyle tanimlandigl meleke/hal, insanin ulasmis oldugu
bir varolus halini veya sahsiyetini ifade eder. Bu anlamda her biri birer
meleke olan comertlik, yigitlik, iffet, haya gibi erdemler, insanlarin sa-
hip_olduklar birer varolus halidir. C6mertlik, insanin cémert olma hali
veya comert davranma melekesi; yigitlik, yigit olma hali veya yigitce
davranma melekesidir. Boyle bir hal veya melekeyi kazanmis insanin
davranislarinda devamlilik olur; bu kisi zamana, duruma veya kisiye
gore farkli davranis tarzlan sergilemez. Mesela kendisinde dogruluk
meleke haline gelmis olan bir insan, her durumda dogru séylemeye
gayret eder; yalancilik ve sahtekarliktan kaginmaya 6zen gosterir. Ciin-
kil dogruluk onun bir varolus hali, sahsiyeti olmustur. Benzer sekilde
cOmert bir insan, zaman iginde fakir diisse bile, comertlik melekesi-
ni kaybetmez; etrafindaki insanlara her zaman sahip oldugu imkén-
lar dlglistinde ikramda bulunmaya 6zen gosterir. Bu sebeple, i¢inde
comertlik arzusu oldugu halde verecek parasi bulunmayan kimseye
“cimri” denmez. Oysa cdmert olmadig halde herhangi bir korku, timit
veya etrafindakilerden utanma gibi harici tesirlerle jkramda bulunan
kimsenin durumu, comertlikle agiklanamaz; ciinkii o, ya baskalarinin
zorlamasiyla ya da kendisine “cimri” derler korkusuyla ikramda bulu-
nur; bu kisi her iki durumda da harici bir zorlama neticesinde harcama
yapar. Bu tlirden harici bir zorlama sonucunda, istemeye istemeye ya-
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pilan bir davranisin ise ahlaki bir degeri olmaz. Bu sebeple ahlakin ta-
niminda insanin davraniglarini yerine getirme sekline de 6zel bir 6nem
verilmistir. insanin “ne” yaptig kadar “nasil” yaptig1 da ahlaken énemli
oldugundan basa kakilarak verilen bir sadakanin, igten gelen bir gii-
liimseme kadar bile degeri yoktur.

Ahlakin taniminda dikkat ¢ekilen “davranigin herhangi bir zorlama ol-
maksizin kolayca ortaya ¢ikmasi” 6zelligi, ahlaki fiilin ayirt edici nite-
ligine isaret eder. Ahlaki davranis/fiil, 6ziinde “iradi” bir davranistir;
bu sebeple insanin iradesi disinda yapip ettigi davranislar ahlaki de-
gerlendirmeye konu olmaz. Bir davranisin iradi, olmasi ise diistintip
tasinarak, secenekler arasindan secim yapmak suretiyle icra edilme-
si demektir. Bununla birlikte ahlaki davranisin “herhangi bir zorlama
olmaksizin kolayca yerine getirilmesi” ile “bencilce bir kar-zarar hesa-
bina gore diistiniip tasinarak yapilmasi” birbirine karistinlmamalidir.
Davranisin bencilce kér-zarar hesabi gézetilerek yapilmasi degerlerin
goz ardi edilmesi anlamina gelir ki bu takdirde o davranisin ahlaki ol-
dugu soylenemez. Ciinkii salt gikarci davranista bulunan kisi, o davra-
nig ahlaken dogru/iyi oldugu iin degil de kendi kisisel ¢ikarina uygun
gordigl icin yapar; getirecegi ¢ikar ortadan kalktigl zaman da soz ko-
nusu davranista bulunmaktan vazgecebilir. Mesela miisterisinin art-
masina katkisi olur hesabiyla insanlara kibar davranan bir esnaf, bu
tiir davranisin hesap ettigi misteri artisina hizmet etmedigini anladi-
ginda kibarliktan vaz gecebilir. Ayni sekilde kariyer gelisiminde kendi-
sine yardimci olur diisiincesiyle &mirine saygili gériinen bir kisi de, he-
defledigi yere ulastiginda eski saygili davraniglarini terk edebilir. Oysa
ahlaki degeri olan davranis, bu tiir ¢ikar hesaplamalarina gére yerine
getirilen davranig degildir. Kibar veya saygili olma, insanin bir varolus
bicimi veya sahsiyeti héline gelince, o insan herhangi bir ¢ikar hesabi-
na girmeksizin her durumda kibar ve saygili davranir. O insan hakkin-
da konusulurken de “saygili” veya “kibar” oldugundan bahsedilir ki, bu
da ahlak ile sahsiyet veya karakter arasinda ne kadar yakin bir iliskinin
oldugunu gésterir. iste bu durum, ahlakin taniminda yer alan “davra-
nisin herhangi bir zorlama olmaksizin kolayca ortaya gikmas!” demek-
tir. Ahlaki davranisin kar-zarar hesabi gézetilmeksizin kolayca yerine
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getirilmesi, bir anlamda yazi yazmayi 6grenme sireci ile izah edilebi-
lir. Yazi yazmay 6grenmek oziinde iradi bir faaliyet olmasina ragmen.
yazmayi 6grendikten sonra insan, artik yazarken harf harf diisiinmez,
clinkil yazma isi onda bir meleke héline gelmistir. Ahlakli olmak da
boyledir. Ahlakli davranmaya karar vermek iradT bir istir; insan bu kara-
rini uyguladikea, yani ahlakli davranmayi siirdiirdiikce, ahlaklilik insa-
nin bir melekesi haline gelir ve bu asamadan sonra kisisel ¢ikar hesabi
yapma ihtiyaci duymaksizin ahlakli davranmaya baslar.

insanin korktugu zaman benzi sararr, utandig vakit ylizii kizanr. Bu
gibi irade disi ve gelip gegici durumlarin ahlak ile ilgisi yoktur. Bu tiir
psikolojik olaylar ile nefes almak, kalbin ¢alismasi, ani isiktan goziin
kamasmasi gibi biyolojik olaylar ahlaki acidan “iyi” veya "kotll” gibi de-
gerlendirmelere konu olmazlar; bunlara “ahlak disi” veya ahlakla ilgisiz
davranislar denebilir. Oysa ahlaki davranislar hakkinda her zaman “iyi”
veya “"kétil” seklinde hiikiim verilir. Bu sebeple bir davranigin “ahlaki”

degerlendirmeye konu olmasinin gerekli sarti, iradi olmasidir.

islam diisiincesinde ahlak kelimesi ile “edeb” kelimesi ¢ogu zaman
ayni anlamda kullanilmistir. “Ziyafete davet etmek” anlamindaki “edb”
veya “zarif olmak” anlamindaki edeb mastarindan isim olan edeb, “da-
vet, incelik ve kibarlik” gibi anlamlara gelir. Zaman i¢inde edeb kelime-
si "bir sey hakkinda bilgi”; ayni kékten gelen te'dib, "birini bir konuda
egitme”; edib ise “bir sey hakkinda egitilmis kisi” anlaminda kullanil-
maya baslanmistir. ibn Manzur terim olarak edeb’in “insanlar icinde
egitilmis kisinin (edib) egitimle (te'dib) kazandig1 durum”, "meleke”,
“takdire deger kabul edilen davranis tarzlarini uygulamak” ve “huy gii-
zellikleri” gibi anlamlara geldigini belirtir. Bu anlamlar agisindan di-
stiniildiiglinde edeb ile ahlak terimlerinin manalari arasinda yakin bir
iliskinin oldugu gériiliir. Ibn Kuteybe'nin Edebu’l-Katib adli eserinde
“dilin ve nefsin edeplendirilmesi’nden soz edilir. Kisinin dilini edeplen-
dirmesi, edebiyat ve dil bilimlerinde egitilmesi; nefsin edeplendirilme-
si Ise ahlakin gelistirilmesi anlamina gelir. VIll. ylizyildan itibaren yazil-
maya baslanan edep kitaplarinda bu terim, iyi bir egitimle kazanilmis
karakter hali ve "adab-1 muaseret” de denilen ahlaki davranis tarzlan
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hakkinda kullanilmistir. (Gagrici, 1994, 413 vd) Gorildiigi gibi biri digeri
yerine kullanilacak kadar yakin anlamlara sahip olmakla birlikte edeb
kelimesi ahlaka gore daha genis bir anlama sahiptir.

Giinliik hayatta ahlak ile ilgili sik¢a kullanilmakta olan iki kelime daha
vardir: etik ve moral. ‘Etik’, bir sosyal grubu digerlerinden ayirt eden
orf, adet ve karakter anlamlarina gelen Yunanca ‘ethos’ kelimesinden;
‘moral’ ise adet, karakter, hal ve hareket tarzi demek olan Latince ‘mo-
ralis’ kelimesinden tiiretilmistir. Ahlak ile ortak bir anlam icerigine sa-
hip olan ‘moral’ ile 'etik’ teriminin ikisi de iradi faaliyet ile ilgili olmakla
birlikte anlamlari arasinda ince bir ayinma dikkat cekenler de vardir.
Buna gore ‘moral’, somut ahlaki olaylarin tahlili iéin; ‘etik” ise iyi, kotd,
yiikiimliiliik ve 6dev gibi soyut kavramlarin analizi icin kullanilir. Dola-
yistyla moral ve etik, miistereken, bireysel ve toplumsal deger, ilke ve
kurallarla ilgilenen ahlak ilmi anlamina gelirken, etik, s6z konusu bu
deger, ilke ve kurallar lizerinde diisiince tiretmek demek olan ahlak
felsefesi icin de kullanilir.

Ahlak terimi ile ilgili olarak Tirkce'de “ahlak”, “ahlakli”, “gayriahlaki”,
“ahlaksiz”, ve "ahlak disi” gibi kullanimlar bulunur. Ahlak terimi, felsefi
bir metinde kullanildiginda birden ¢ok anlama gelir. ilk olarak, insanin
deger hitkiimlerinde bulunabilme kapasitesine isaret eder. Bu anlam-
da ahlak terimi, dogru veya iyi hakkinda hiikiim verme kabiliyeti olma-
yan kisiye delalet eden ahlak digi veya ahlak ile ilgisiz gibi terimlere
karsit olacak sekilde kullanilir. Mesela davranislanindan sorumlu olma-
digini ifade etmek (izere, deli bir insanin ahlak disi olduguna hiikkme-
dilebilir. Ahlak disilik ve ahlak ile ilgisizlik, ayni zamanda, ahlaki karar-
lar alma veya ahlaki konularda ayinm yapma yeteneginden yoksun
olan hayvanlar igin de kullanilir. ikinci olarak “ahlak” terimi, davranis-
lari ahlaki standartlarla uyumlu olan bir kigiye de delalet eder. Bu kul-
laniminda ahlak terimi ile ahlakli terimi es anlamli olup ahlaksiz veya
gayriahlaki terimlerinin karsiti olur.

Ahlak terimi, insan hakkindaki kanaatleri, iyi ve arzu edilir seyler hak-
kindaki degerlendirmeleri, yapilmasi ve yapilmamasi gereken husus-
lar belirleyen kurallari, bizi dogru veya yanlis bir hareket tarzini seg-
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meye sevk eden sebepleri kapsar. (Nowell-Smith, 1967, 150) Bu durumda
ahlak, insanin karakter yapisi, yapip etmeleri, bunlarla ilgili degerlen- -
dirmeleri ve davraniglarini diizenleyen genel kurallarla ilgilidir. Ahlak
teriminin; 1) Umumi bir hayat tarzini, 2) Hayatin belli bir alanina ilis-
kin bir grup davranis kuralini, 3) Davranis kurallari veya hayat tarzlan
tizerinde yapilan fikrf bir aragtirmay, ifade etmek lizere, iig farkli kul-
lanimi vardir. (Abelson, 1967, 81-82) Islam ahlaki veya Hristiyan ahlaki der-
ken birinci anlamda; meslek ahlaki veya is ahlaki derken ikinci anlam-
da kullanilir. Uglincii anlamda kullanildiginda felsefenin bir kolunu,
yani ahlak felsefesini ifade eder. Insanda yerlesmis bulunan bir sahsi-
yet yapisina isaret eden ahlak, bireylerin iradi hareketleriyle ilgilenen
bir alanin adi olur. Zaman, toplum ve kiiltiire gére degisiklik gésteren
davranis sekillerine kargilik ahlak, zorunlu ve degismeyen davranis ku-
rallari demektir. Sonug olarak en genis anlamiyla ahlak, bireylerin iradi
davranislar ve bu davranislarin arkasindaki diisiince diinyasi ile ilgi-
lenen bir alandir, '

1il. AHLAKIN ORF VE ADET iLE iLiSKisi

Ahlak, cogu zaman orf ve adet ile kanstinldigindan bir davranisin ah-
lakin mi yoksa orf ve adetin mi konusu olduguna kolayca karar verile-
mez. Bu sebeple ahlak ile yakin anlamlara sahip olan séziini ettigimiz
kavramlar arasinda ne gibi farkliliklarin oldugunu incelemekte fayda
vardir. Orf ve adet kelimeleri, daha ok gelenek tarafindan taginan ve
grup icinde yerlesmis bulunan davranis érnekleri icin kullanilir. Orf,
adet, uylasim (convention), gelenek ve tére terimleri, biri digerinin ye-
rine gecebilecek sekilde sik sik kullanilir, fakat cagrisimlan ayni degil-
dir. Uylagim, davranigin yerine getirilmesinde dahili bir zorunlulugun
olmadigini vurgular ve belirli bir davranis tarzinin dogru kabul edildigi
konusunda sozlii veya sézsiiz bir anlasmanin oldugunu ima eder. Bir
orf ve adetin fonksiyonu ne kadar ¢cok sembolik ve dolayli olursa, ona
o kadar gok uylasim olarak isaret edilir. Gelenek, orf ve adetin tarihsel
arka planina vurgu yapar. Bundan dolay: gelenek ile 6rf ve adet ara-
sindaki fark, objektif degil stibjektiftir, ¢link{ tarih agisindan gegmis
zamanlarda yasamis bir kiiltlire uzanmayan cok az orf ve adet vardir.
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Davranisin dogruluk ya da yanlishigi hakkinda kuvvetli bir duygu ¢ag-
ristiran orf ve adetler icin en uygun terim toredir. Bir halkin toresi,
onun davranislarini yonlendiren yazili olmayan kurallar manzumesidir.
Bununla beraber 6rf, adet, uylasim, gelenek ve tore gibi terimlerin, ke-
sin bilimsel tanimlarini vermek neredeyse imkénsizdir.

Belli bir grubun veya toplulugun tiyeleri tarafindan yapilmasi veya ya-
pilmamasi gerekenleri belirleyen davranig kurallari demek olan 6rf ve
adetin, ahlaki buyruklardan ayirt edilmeleri kolay degildir. Ancak &rf
ve adet, ahlaki buyruklardan; a) Gergeklestirilmelerine karsi hissedi-
len yiikiimliliiglin derecesi, b) Onlan ihlal etmenin uyardig duygu-
nun tiirll, ¢) Uygulanan mieyyidenin sekli, d) Etki alanlarinin genel-
ligi veya etkiledikleri kisilerin sayisinin siniri, e) Siireklilik dereceleri
ile ayirt edilirler. Orf ve adet, ahlaki buyruklardan genellikle daha az
baglayici ve daha az otoriter olarak kabul edilir ve ahlaki ideallerin isi-
ginda siklikla elestirilirler. Bir det ihmal edildiginde bir kisi rahatsizlik
hisseder ve bu rahatsizlik gegici olarak ¢ok biyiik olabilir, fakat bunun
bir ahlak kurali ¢ignendigi zaman duyulan vicdan azabiyla kiyaslana-
mayacak tiirden gecici bir rahatsizlik oldugu fark edilir. (Encyclopedia of
the Social Science, I1l-1V, 351-52) Aksekili, ahlak ile &detler arasindaki ayirimi
su sekilde ortaya koyar: “Ahlak kurallar biitiin insanlari kapsar; milli-
yet, kavmiyet, mezhep ile degismez, oysa adetler boyle degildir. Bu-
nun icindir ki, milletler ve kavimlerin birbirine uymayan, bir kavmin iyi
kabul edip de digerlerine gére kot goriilen hélleri adetler kabilinden-
dir” (Aksekili, 1340-42, 8-9) Orf ve adetler toplumlarin yasayabilmek igin
trettikleri kurallardan ibaret olduklarindan toplum veya kiiltiire gére
degisiklik gosterirler. Oysa temel ahlaki degerler, degismez ve mutlak
bir karakter tagirlar,

Aralarinda mevcut olan benzerliklere ragmen ahlak ile toplumlarin &rf
ve adetini ifade eden diger kavramlar arasindaki temel farklilik kisaca
su sekilde ifade edilebilir: Ahlak zaman, mekén ve kiiltiire gére degis-
meyen deger, ilke ve kurallar kapsar. Orf ve adet ise zamana ve meka-
na gore degisebildikleri gibi toplumdan topluma da degiskenlik gds-
terirler, bu sebeple zaman zaman ahlaki agidan sorgulanabilirler. Bir
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toplumun 6rf, ddet ve téresi icinde ahlaka uygun olanlar oldugu gibi
ahlaka aykiri olan uygulamalar da bulunabilir. Ulkemizin baz yérele-
rinde “tére cinayetleri” adiyla anilan tiziintii verici uygulamalar, ahlaka
aykiri orf ve ddetin tipik birer érnegi durumundadir.

IV, AHLAK iLMi

Ahlakin “davranis bilimi” olarak tanimlanmasi olduk¢a yaygindir. Bu
tanimdaki “davranis” terimi, ancak belli tiirden fiiller icin kullanilabi-
lir. Ahlaki anlamda ‘davranig'tan séz edebilmek icin, fiilin sadece iradi
olarak degil ayni zamanda bilincli olarak da yerine getirilmesi gerekir.
Dolayisiyla ahlak bilimi, bilingli olarak icra edilen iradi davranisin bili-
mi olmus olur. ki tiir bilimsel yaklasim vardir: 1) Seyleri olduklari gibi
acliklamayi veya tasvir etmeyi hedefleyen bilimler, 2) Onlar hakkinda
degerlendirme yapmay veya hiikiim vermeyi hedefleyen bilimler. Bir
seye veya duruma degerlendirme yapmak amaciyla yaklasan bilim
dallan "normatif bilimler” olarak isimlendirilir. Normatif bir bilim dali
olan ahlak bilimi, insana bireysel ve toplumsal hayatinda ulasmasi ge-
reken gaye ve uymasi gereken kurallar hakkinda bilgi verir. islam di-
stince tarihinde degisik sekillerde anlasilmis olan ahlak ilmini, kisaca
su sekilde tarif edebiliriz: Ahlak ilmi insana, iyi ve kétliniin ne oldu-
gunu, hayatin gayesinin ne olmasi gerektigini 6gretir, maddi ve ma-
nevi gérevlerini bildirir; insani diinya ve ahiret mutluluguna ulastira-
cak yolu gosteren yasa ve kurallardan bahseder. (Seyyidi, 1329, 3-4) Ahlak
felsefesi temel ahlaki kavram, deger ve ilkelerle ilgili teoriler lizerinde
dururken ahlak ilmi, insanin giindelik hayatinin her alaninda yapmasi
gereken gorev, yerine getirmesi gereken yikiimliiliik ve sorumluluk-
larin agiklar.

Giinlimlizde “tasvir edici/betimleyici ahlak” adiyla, sosyal bilimlerin
yontemini kullanarak ahlaki olant incelemeye yonelen yeni bir disip-
l|n ortayg__gl__liq'_ljgtlln qugﬂf bir bll!m olan ahlak ilminden farkli ola-
_IE‘_,:a‘k tasvi,r;_édiquhlak, ,_ﬂl;‘lla‘hi hitkiim veya durumlarin bir antropolog,
tarihgi, sosyolog veya psikolog tarafindan, antropoloji, tarih, sosyoloji
.Ngya psikoloji biliminin yéntemine uygun olarak ele alinmasi demektir.
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Mesela bir sosyolog, herhangi bir toplumda ahlakli davranisla ilgili ne
gibi kurallarin bulundugunu, hangi inanglarin benimsendigini arastirip
aciklamaya calisirken herhangi bir deger yargisinda bulunmaz. Bir sos-
yolog olarak o, sosyoloji biliminin yontemi ve verilerinden hareketle,
belli bir toplumda mevcut olan davranislar hakkindaki ahlaki hitkiim-
leri veya bu hiiklimlerin gelismesine sebep olan uygulama, fikir, inang
ve kurumlar agiklamak ve siniflandirmakla ilgilenir. Bir psikolog veya
tarihci de ahlaki olgu ve durumlari, psikoloji ve tarih ilmi acisindan ele
alirken ayni tarzda hareket eder. Yaptiklari is, ahlaki olaylari izah et-
mek, tasvir etmek ve birtakim genel siniflandirmalar yapmaktir. Ayni
sey antropologicin de gecerlidir.

V, AHLAK FELSEFESI

Eflatun, Aristo, Farabi, ibn Sina ve Kant gibi sistem sahibi filozoflar, bi-
rer ahlak teorisi gelistirerek ahlaki olaylar degerlendirmisler, ahlak iyi
ve kotiiyil tayin eden belirli ilkeler koymuslar; bu ilkelerin dogrulugu-
nu gbstermek tizere akli deliller gelistirmislerdir. Dolayisiyla gelenek-
sel felsefe anlayisinda ahlak filozofu, ahlak Gzerinde diisiinen, felsefe
yapan kisidir. O, ahlaki tutum ve davranislarin degerlendirmesini ya-
par; ahlaki diger bilgi dallari ile mukayese eder. Ahlak felsefesi, top-
lumda genel olarak kabul edilmis olan ahlak diisiincesinden tedrici
olarak dogmustur. Ciinki filozoflar ahlak felsefelerini gelistirmeden
once de toplumda bireysel ve sosyal hayatin akisina yon veren ahlaki
deger ve ilkeler zaten mevcuttur.

isaret ettigimiz bu ahlak felsefesi anlayisi, Miisliman filozoflar da da-
hil sistem sahibi diistiniirlerin ahlaka olan geleneksel yaklasimini ifa-
de etmektedir. Buna gore ahlak alanina hem normatif hem de anali-
tik bir tarzda yaklasan filozof, bir taraftan iyi ve kétii gibi temel ahlaki
kavramlari analiz eder, 6bir taraftan da uyulmasi gereken ahlaki de-
ger ve ilkeleri tespit eder; boylece hem iyinin ne oldugunu hem de
nasil iyi olunacaginin yollarini gosterir. Dolayisiyla geleneksel anla-
yista ahlak felsefesi, analitik degerlendirmeler de yapan normatif bir
disiplindir. Oysa 19. asrin sonlari ile 20. asrin baslarinda ortaya ¢ikmis
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olan analitik felsefe anlayisi, ahlaka yaklagim konusunda bir daralma
ortaya ¢ikarmistir. Ciinkii R. M. Hare, A. ). Ayer, Nowell-Smith gibi ana-
litik felsefenin énde gelen temsilcilerine gore filozofun gérevi, “ah-
lak terimlerini sadece analiz etmektir” (Findlay, 1961, 23-24) Bu anlayis-
ta, ahlak filozofu herhangi bir deger hilkmiinde bulunamaz. Yapacagi
sey sadece, ‘dogru-yanlis, iyi-kétii gibi ahlak terimleri ne ifade eder’
‘ahlaki hiikiimlerin mahiyeti nedir; onlan diger hikiimlerden ayiran
ozellikler nelerdir’ gibi mantiki, epistemolojik veya semantik tiirden
sordugu sorularin cevaplarini aramaktir. Bu sebepten geleneksel ku-
ral koyucu (normative) ahlak teorilerinden bu anlayisi ayirmak tizere,

analitik ahlak teorisi (meta-ethics) ifadesi kullanilmaya baslanmistir.
(Kilig, 1992, 3-5)

Normatif ahlak felsefesinin yasanan hayati géz 6niinde bulunduran
- pratik bir hedefi vardir. Bu anlayista ahlaki bilgi, ahlaki olgu hakkinda-
ki sirf teorik bilgi olarak degil ayni zamanda nasil yasamamiz gerektigi
ile ilgili pratik bilgi olarak da miitalaa edilir. Hedef; iyiligin ne oldugu-
nu sadece bilmek degil ayni zamanda iyi olabilmektir. Kindi, Farabi ve
ibn Sina gibi sistem sahibi Miisliiman filozoflar da, ahlak ile ilgili yaz-
mis olduklari eserlerinde bir taraftan hayatin gayesinin ne olmasi ge-
rektigini, diger taraftan da s6z konusu bu gayeyi elde edebilmek igin
nasil yasanmasl lazim geldigini aciklamislardir. Fakat bu anlatilanlar,
ahlak felsefesinin ayirt edici 6zelliginin ne oldugunu ortaya koymak-
tan hala uzaktir; clinkil bir sekilde ahlaki 6nderler gibi hareket eden
romanc, sair ve psikolog da iyi ve kotii hakkinda bize birtakim bilgi-
ler verirler. Tolstoy gibi kisilerin ahlak hakkinda derin vukifiyete sahip
olduklarint inkar etmek zordur. “Ahlak hakkindaki felsefi aciklamanin
ayirt edici 6zelligi, onun genelligi, sistematik tabiati ve iddialarini is-
pat etme tesebbiistidiir. Geleneksel ahlak filozoflari bir ahlak yasasi
ortaya koymak yani ahlakin objektif temellerini belirlemek ve ahlaki
inanglarimizi kendisiyle dogrulayacagimiz saglam temelleri géstermek
icin calistilar. Stipheci ahlak filozoflari genel kabul géren ahlaki inang-
lara dokunmadilar ama onlar igin objektif bir temelin bulunup bulun-
mayacagin sorguladilar” (Nielsen, 1967, 117) Dolayisiyla felsefe genel ge-
cer, biitlinciil ve sistematik bir anlayis olusturmakla, ahlak ile ilgilenen
diger disiplinlerden ayrilmaktadr.
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Diisiince tarihinde analitik felsefe ile birlikte kural-koyucu ve analitik
ahlak felsefesi ayirnmi da ortaya ¢ikmis oldu. Kural koyan, degerlen-
dirme yapan, 6dev bildiren tiirden biitiin ahlak ifadeleri kural-koyucu
ahlak felsefesi olarak; ahlaki terimlerin tabiati, kullanimi veya anlami
hakkindaki tartismalar analitik ahlak felsefesi olarak isimlendirilir. Bu-
nunla birlikte isimlendirme konusunda filozoflar arasinda ittifak yok-
tur, Analitik ahlaka, elestirel ahlak, teorik ahlak, ahlak epistemolojisi,
ahlak mantig veya sadece etik diyenler de vardir. “Masum insanlara
iskence etmek kétlidiir’, “insanin anne babasini hasta hallerinde yal-
niziga terk etmesi gaddarliktir” gibi ifadeler normatif ahlakta kulla-
nilir, Bununla birlikte “Sadece ve yalnizca haz, kendinde iyi; sadece ve
yalnizca aci kendinde koétiidiir” gibi daha soyut normatif ahlak ifade-
leri de vardir. “lyi; analiz edilemeyen, tabii olmayan bir niteligin ad-
dir” gibi ifadeler de metaetik'te kullanilan ifadelerdir. Ahlak hakkinda
tasvir edici ifadeler de vardir; bunlar, ahlaki olgu veya durumu bilim-
sel anlamda tasvir eden ifadelerdir. Tasvir edici ahlaka ait bir ifadenin
dogrulugu, bu ifadede isaret edilen seyin/durumun incelenmesi ile
tecriibi bir sinama ile anlasilirken metaetik ifadenin dogrulugu, bu ifa-
dedeki terimlerin anlamlarina ya da kullanimlarina baglidir,

VI. AHLAKA OLAN iHTIYAC

Ahlaka olan ihtiyacin gerekceleri degisik agilardan ele alinip ortaya ko-
nulabilir. Bunlar arasinda en fazla iizerinde durulani, bireyin huzur ve
mutlulugu ile toplum hayatinin imkani, insasi, huzuru ve devami ile
ilgilidir. Ahlak her seyden 6nce insanin bir varlik sartidir. Bu sebeple
ahlaka olan ihtiyacin kaynagini insanin tabiatinda/fitratinda aramak
daha isabetli gériinmektedir. Buna gore, “... Canlilar icinde iradesi ile
hareket edebilen yalniz insandir. iradeye gére hareket etmek demek;
dilstintip tasinip secenekler karsisinda secim yapmak ve ona gore ey-
leme gegmek demektir. Yani iradi hareket, akli harekettir. Hirriyet an-
cak iradi harekette séz konusu olur. ... insanin bir imtiyaz olarak akil
sahibi olmasi yaninda, her canlida tabii olarak bulunan kendini koru-
ma icglidiisti de vardir. Boyle bir i¢glidiiye sahip olma, insanda ben-
cilik duygusunu dogurur. insanin bir 6zelligi de, bir toplum i¢inde ya-
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sama mecburiyetinde olmasidir” (Gner, 1992, 5) Insanin bu dért f:')éelligi;
akil sahibi olmasi, htir olmasi, kendini koruma icgilidiisiine sahip ol-
masl ve bir arada yasama mecburiyetinde olmasi, dikkate alindiginda
ahlakin nicin sadece insanlar igin séz konusu oldugu ve ahlak ihtiya-
anin kaynaginin nigin insan tabiatinda/fitratinda aranmasi gerektigi -
daha iyi anlasilir.

Insan, kendini koruma iggiidiisii demek olan bencilik duygusunu tat-
min icin, hiirriyetini baskalarina zarar verecek sekilde kullanabilir. Bas-
kalarinin hakkini ¢cigneme, birlikte yasamaya zarar verdiginden, boyle
bir halden kendisi de olumsuz yonde etkilenir. Bu sebeple bireylerin
hiirriyet haklarini kullanmada, bir diizene ihtiyag vardir. Iste ahlak, din
ve hukuk gibi disiplinler, yaptiklar diizenlemelerle insan hirriyetinin
sinirlarini belirlerler. Ayip’, ‘glinah’ ve ‘'yasak’ kavramlari, bir anlamda
insan hiirriyetinin sinir taslar durumundadir. Ahlak ve hukukun di-
zenlemeleri sayesinde, insanlarin bir arada huzur icinde yasamalari
mimkiin olur, Aklin olumlu yolda kullanilmasini temin eden, insanin
degerler sistemidir. Bu sistemin tesekkilliinde hayvanda bulunmayip
insanda olan utanma, giinah, merhamet gibi duygular basrolii oynar.
Ahlakin insandaki kaynaginin ondaki bu utanma duygusu oldugunu
sOylemek de miimkiindiir. Utanma duygusunu kaybeden insanda, ah-
laka karsi duyarsizlik bas gosterir. Peygamberimizin “Hayé etmedi-
gin takdirde diledigini yap” (Buhari, Edebu’l Mufred, Hadis No: 597) anlamin-
daki hadisi serifi ahlakin kaynagini géstermesi bakimindan oldukga
anlamldir,

Konunun toplumsal agidan degerlendirilmesi durumunda ahlak, sos-
yal hayatin olmazsa olmaz sartlarindan biri kabul edilir. Clinkii ahlak
olmazsa, diizenli bir toplum hayati miimkiin olmaz, insanlar bir arada
huzurla yasayamazlar. Neyin iyi, neyin kéti oldugu hakkinda ortak bir
anlayisin bulunmadigi ortamlarda insanlar arasinda tam bir kargasa
hiikiim stirer. Bu sebeple ahlakin varligi toplumun huzuru igin bir ce-
sit tabiat kanunu gibidir. (Giingsr, 1995, 20) insanlar zehirli maddelerle
faydali yiyecekleri ayirt etmek zorunda olduklari gibi iyi davranislarla
kot davranislari da birbirinden ayirt etmek durumundadirlar. Bu se-
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beple suyun bulundugu yerde nasil hayat varsa insanlarin bulundugu
yerde de ahlak olmak durumundadir. Goriildiigii gibi insanin toplum
halinde yasamak durumunda olan sosyal bir varlik olmasi, ahlaka du-
yulan ihtiyacin 6nemli gerekgelerinden birisidir. insan yavrusu ebe-
veyninin yardimi olmaksizin hayatta kalamaz; aile gibi kiictik bir insa-
ni grup, baska gruplara, bagka canlilara ve tabiat giiclerine karsi cok
yonlii destek ve isbirligine ihtiyac duyar. Fakat insan, hemcinsleriyle
isbirligine ihtiyag duymasina ragmen toplumun ahengini bozma egi-
limlerine de sahiptir. Bu sebeple her toplumda bireylerin davranislari-
ni diizenleyen, onlarin neleri yapmalari, nelerden sakinmalari gerekti-
gini gbsteren birtakim kurallar bulunur. Ciinkii herkesin her istedigini
yapmasina izin veren bir toplum hayati diisiintilemez.

Ahlaka olan ihtiyac gosterebilmek igin, ‘insanlik’ kavramina miiracaat
eden Poincare (1986, 186) insanligy, savas halindeki bir orduya benzetir.
Her ordunun bir disipline ihtiyaci vardir ve basarili olabilmesi icin or-
dunun sadece savas zamaninda degil baris glinlerinde de disiplinli ol-
masl gerekir. Iste huzur ve mutluluk icin insanligin kabul etmek zorun-
da oldugu disiplinin adi ahlaktir. insanlik ahlaki ihmal edip unuttugu
giin, maglup edilmis bir ordu gibi karmasa icine stiriiklenecektir. So-
nug olarak ahlak alaninin, bilgi gibi, insanin bir “varlik sarti” oldugunu,
dolayisiyla ahlakin insan igin ve insanla birlikte bulundugunu séyleye-
biliriz. Bu sebeple ahlak alaninin gelistirilmesi insanin eseri olmakla
birlikte ahlakin kendisi, herhangi bir sosyal grubun eseri degildir. Sos-
yal grup, ahlakin gelisimini geciktirebilir ama onu yok edemez. Cinkii
ahlakin yok edilmesi, insanin yok edilmesi anlamina gelir.

VII. iSLAM AHLAKI

“islam Ahlaki”, islamiyet'in insana sunmus oldugu hayat tarzini ve bu
hayat tarzini inga eden diisiince diinyasini anlatmak icin kullanilir, is-
lam, insana bir hayat tarzi ve bir diinya tasavvuru sunar. insanlarin
nasil yasamalar gerektigini, nasil bir hayat siirdiiriirlerse mutlu ola-
caklarini dgretir. Islam'in sunmus oldugu hayat tarzi demek olan islam
ahlakinin ne oldugunu en kisa yoldan 6grenebilecegimiz ilk kaynak,
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Kur'an-1 Kerim'dir. Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.s.)’i insanlara
gonderilmis en glizel 6rnek olarak takdim eder. Ahlak, bir yasanti hali;
Islam ahlaki da, en genel anlamiyla, Islamiyet'in yasanan hali demek-
tir. Hz. Muhammed (s.a.s.), Allah’in buyruklarini insanlara sadece ulas-
tirmakla kalmamis, o buyruklari en iyi sekilde uygulayarak baska in-
sanlara 6rnek olmustur. ilahi buyruklar davranisa déniistiiriildiigiinde,
nasil bir insanin ortaya ¢ikacag konusunda, Hz. Muhammed'in sahsin-
da acik, somut bir model bulunur. Hz. Peygamber Miislimanlara canli
bir 6rnek olmak tizere génderilmis, boylece Miislimanlarin da biitiin
insanlara 6rneklik etmesi hedeflenmistir. (22/Hac, 78) Allah Teéla Pey-
gamberimize hitaben “Muhakkak sen, yiice bir ahlaka sahipsin.” (68/
Kalem, 4) buyururken, Milslimanlara hitaben de: “Ger¢ekten sizin igin
Allah'in Resuliinde giizel bir 6rnek vardir” (33/Ahzab, 21) buyurmustur.
Dolayisiyla islam ahlaki ile ilgili yapilacak bir calismanin Kur'an-1 Ke-
rim'den sonraki ana kaynag hadisi serifler, dolayisiyla da Peygamberi-
mizin s6z, tavir ve davranislandir.

islam’in II. yiizyiinin baslarindan itibaren ahlaka dair eserlerden olu-
san zengin bir literatlir meydana gelmistir. Her seyden 6nce hadislerin
biyiik bir kismi zaten ahlakla ilgilidir, ayrica basta Kiit{ib-i Sitte olmak
tizere hemen hemen her hadis mecmuasinda 'Kitabu’l-Edeb’, 'Kitabu'l-
Birr, ‘Kitabu'l Hisni'l-Hulk' gibi basliklar altinda &zellikle ahlak hadis-
lerinden olusan boliimler bulunmaktadir. Ayrica Buhéri'nin el-Edebu'l-
Mufred'i gibi sadece ahlak hadislerinden olusan eserler hazirlanmis;
fikihta oldugu gibi tefsir ilminde de Ahkamu'l-Kur'an tiiriindeki eser-
lerde ahlak ile ilgili konulara yer verilmistir. Kelam ilminde insan ira-
desi, husun-kubuh meselesi gibi ahlak ile ilgili temel konular agirlikli
olarak ele alinmig; tasavvuf alaninda ahlakla ilgili eserler yazilmistir.
Eski Yunan filozoflarinin ahlakla ilgili tasniflerini bilyiik 6l¢tide benim-
seyen Islam filozoflari, temeli Kur'an ve Siinnet'e dayali Islam ahlakini
s6z konusu tarif ve tasniflerden faydalanarak sistemli bir sekilde agik-
lamaya calismislardir. Bugiin igin de islam ahlaki ile ilgili yapilacak bir
calisma, Kur'an ve Siinnet’ ilave olarak Islam diistincesinin séz konusu
alanlanindaki birikimini de gbz 6niinde bulundurmak durumundadir.
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Hilmi Ziya Ulken'in de dedigi gibi (1958, 189) ahlak, insant iliskilerle il-
gili olmakla birlikte insanlar kugatan ve onlari asan manevi bir varlik
ve deger alanidir. Komsuluk ve akrabalik gibi her tiirlii sosyal iligki ile
beseri faaliyetin tamami bdyle bir alanda gerceklesir. Insani ‘ahlak’ ad
verilen manevi varlik alaninin tiyesi kilan, ondaki “birlikte duyma” ha-
lidir. Bu hal insani insan yapan temel ézelliklerin basinda gelir. Insanin °
girdigi ahlaki iliski, ya Yaratici ile ya da yaratilmig varliklar ile olur. Her
iki iliski tiiriinde de insan igin birtakim grev ve sorumluluklar dogar.
islam ahlakinda bu gérev ve sorumluluklar, insanin; Allah'a, kendisine,
insanlara, cevreye karsi gorev ve sorumluluklar olmak lizere dort grup-
ta degerlendirilebilir. “

A. islam .Ahlakmdu Birey

Herhangi bir dgretinin ahlak anlayisini ortaya koyma tesebbiisii, o 68--
retinin insan anlayisini 6nceden belirginlestirmeyi gerekli kilar. islam
ahlak anlayisinda yaratilmis varliklar arasinda insanin 6zel bir yeri var-
dir. insana bu 6zel konumunu kazandiran birden ok ozelligi olmakla
birlikte bunlar arasinda en 6nemlisi, Kur'an-1 Kerim'de su sekilde be-
lirtilmistir: “Allah... insani baslangicta gamurdan yaratti. Sonra soyu-
nu, bayagi bir suyun éziinden var kildi. Sonra da sekillendirip kendi
ruhundan ona iifledi..” (32/Secde, 7-9) Insan tasidigi bu ruh sayesinde,
meleklerden daha Ustlindir ve yerytiziinde "halife” konumundadr.
insanin halifeligi ile ilgili ayeti kerime sdyle baslar: “Rabbin melekle-
re, yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dediginde melekler, orada boz-
gunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin... dediler...”
(2/Bakara, 30) insanin halife olmasinin yaninda, Kur'an-1 Kerim'de insa-
nin “en giizel sekilde yaratildigl” (95/Tin, 4), “goklerde ve yerde bulunan-
larin hepsinin emrine ve hizmetine verildigi” (45/Casiye, 13), “bir izzet ve
serefe mazhar kilindigl..." (17/isra, 70) ve ona “iyiligi kotililkten ayirma
glici verildigi” (91/5ems, 8) ifade edilmektedir. Bununla birlikte Kuran-i
Kerim'de bir taraftan insanin en giizel sekilde yaratildigina dikkat ceki-
lirken, &biir taraftan "asagilarin asagisina génderildigi” de bildirilmek-
tedir. (95/Tin, 4-5) Dolayisiyla insan ¢ift boyutlu bir 6ze sahiptir; 6ziinde
melekleri kendisine secde ettirebilecek kadar ulvi bir yon oldugu gibi,
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onu ahlaken bayagilastiracak baska bir yon de mevcuttur. Bu olum-
suz yoniini belirtmek lizere Kur'an-1 Kerim'de insanin; “zayif olarak
yaratildig” (4/Nisa, 28), "bozguncu ve kan déken” (2/Bakara, 30), “apacik
bir diisman” (16/Nahl, 4), “cok nankdr” (17/isra, 67), “gok cimri” (17/1sra, 100),
“pek aceleci” (17/Isra, 11) ve nihayet “cok zalim ve pek cahil” (33/Ahzab, 72)

oldugu ifade edilmistir.

Goriildtigi gibi Islam ahlak anlayisinda, iyilik ile kétiiliik arasinda ge-
rilim halindeki bir insan tasavvuru séz konusudur. lyilik ve kétiiliik
hakkinda bilgisi olan ve bunlardan birini secip uygulayabilecek giice
sahip olan insan; yeteneklerini iyilik yoniinde gelistirirse glizel ahlak-
li, kétiilik yoniinde gelistirirse kotii ahlakli olur. islam dininin gaye-
si, insani giizel ahlak sahibi kilmaktir. Giizel ahlakli insanin ayirt edi-
ci vasfi, kotuliiklerden kaginip iyilikleri istemesi ve onlari uygulamaya
gecirmesidir.

islam dininde iman ile ahlak arasinda giiclii bir iliski vardir. Giizel ah-
lak, kemal seviyesindeki olgun bir imanin gostergesi durumunda iken
kétt ahlak, imandaki zaafa isaret etmektedir. Clinki islam’in iman an-
layisl, dinamik ve harekete gegirici bir yapiya sahiptir. Insandan sadece
teorik iman esaslarini ezberlemesi degil, ayni zamanda imani ile oran-
tili giizel davranislarda bulunmasi da beklenir. iman ile giizel davranis/
salih amel arasindaki yakin iliski Asr siiresinde su sekilde ifade edil-
mistir: “Asr'a yemin ederim ki, insan gercekten ziyan icindedir. Bundan
ancak iman edip giizel davranislarda bulunanlar, birbirlerine hakki ve
sabri tavsiye edenler mistesnadir” (103/Asr siiresi)

iyi ve kétil secenekler arasindan birini segme ve uygulama giicii olan
insanin temel sorumlulugu, glizel ahlak sahibi olmaktir. Glizel ahlak
sahibi olmak ise, iyi bir karakter egitimi ile miimkiin olur. Clinkii ahla-
kin giizellesmesi, bir anda olup bitecek bir is olmayip neredeyse ha-
yati kusatacak bir stireci kapsar. Saglam bir karakter olusturmak igin,
insanin éncelikle dogru bir inang sistemine sahip olmasi gerekir. inang
sistemine uygun bir yasanti gerceklestirebilmesi icin de, insanin ira-
desini giiclendirmesi beklenir. islam dini insanin ahlaki gelisimini sag-
layabilmesi icin, ona takip edecegi bir "model” sunar; bu model Hz.
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Peygamber'dir. Boylece Miisliiman birey, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygam-
ber'in drnek hayat! iizerinden karakterini mitkemmellestirme imkanini
elde eder. iman esaslarinin olusturdugu manevi cevre igindeki insan,
Allah’t her an yani basinda hissedebilen bir bilince kavusur. Bu bilince
sahip olan insan, elinden ve dilinden emin olunan, kendisine giiven
duyulan bir kisi olur.

B. islam Ahlakinda Aile

Bir aile olusturan erkek ve kadinin (49/Hucarét, 13) ikisi de ayni 6zden/
cevherden var edilmis oldugundan (4/Nisa, 1) esler arasinda insan olma
agisindan herhangi bir farklilik yoktur. Clinkil ikisi de, en giizel sekilde
yaratilmis (95/Tin, 4) ve yaratilmislarin en sereflisi kilinmistir. (17/1sra, 70)
Peygamberimiz de aileyi olusturan erkek ve kadinin, bir biitiiniin iki
esit yansi olduklarini belirtmistir. (Ebu David, Taharet, 94) Dolayisiyla erkek
ve kadinin biyolojik agidan farkli dzelliklere sahip olmasi, iki cinsten
birinin digerine tsttinligl anlamina gelmemektedir. Clinkli Kur'an-i
Kerim'de tek tistiinliik olgiitli olarak “takva” belirlenmis (49/Hucarat, 13);
aileyi olusturan erkek ve kadinin birbirlerinde huzur bulmak tizere ya-
ratildigi ve kalplerine eslerine karsi sevgi ve rahmet yerlestirildigi be-
lirtilip (30/Rum, 21) aile kurmak tesvik edilmistir. (24/Nur, 32) Ancak, kars
cinsten insanlarin bir araya gelmesiyle olusan siradan birlikteliklerden
aile kurumunun ayirt edilmesi gerekir. Kadin ile erkegin birlikteligi, aile
kurumunun olusumu igin her zaman yeterli o\mayabilir, ¢linki Islam’a
gore kadin ile erkegin birlikteligini aile haline getiren unsur nikdhtir.

Bir aile icinde diinyaya gelen insan icin ailenin 6nemi ne kadar bilyiik-
se, ailenin olusumu ve devami igin de sevgi ve saygl ortaminin énemi
o kadar bliyuktdr. Clinkil sevgi ve sayginin olmadigl ortamlarda ailenin
varligini koruyabilmesi miimkiin degildir. Sevmek, sevilmek ve baska-
lari tarafindan deger verilmek gibi duygularin en iyi karsilanabilecegi
yer, aile yuvasidir. Kur'an-1 Kerim'de aile baglari ile ilgili anahtar kav-
ramlar sevgi, merhamet ve huzurdur. 30/Rum, 21) Aile agisindan ilahi bir
latuf demek olan sevgi ve merhamet, evlilik birliginin olmazsa olmaz
sarti durumundadir. Aralarinda sevgi ve merhametin olmadigi veya
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kalmadigl bireylerden olusan aile igcinde huzur olmayacak, huzursuz
aileler de yakin gevreleri kadar toplum icin de sorun kaynag olacaktir.

Erkekler, aile birliginin devami agisindan, hanimlariyla glizel gecinme
ve onlara "maruf’ ile davranma konusunda 6zellikle uyarilmislardir.
(4/Nisa, 19) Maruf, dinin mesru gérdiig, akl-1 selimin onayladigi ve Miis-
liman toplumun benimsedigi davranis tarzlari demektir. Islam ahla-
kinda birlikte karar verme anlamindaki istisare/danisma da, temel bir
davranis ilkesidir. (42/50ra, 38) Bu acidan degerlendirildiginde aileyi il-
gilendiren her konuda eslerin karar verme siirecine katilmasi, “maruf”
kapsaminda degerlendirilebilecek bir davranig bigimidir. Aile ici iliski-
lerde hanimlarina karsi iyi davranmalari konusunda uyarilan erkek-
lerin dikkati bir kez de Hz. Peygamber tarafindan cekilmistir: ... En
hayirliniz hanimlarina karsl en hayirli olaninizdir” (Tirmizi, Rada’, 11); “Ha-
nimlariniz konusunda Allah’tan korkun. Ciinkii siz onlar Allah'in ema-
neti olarak aldiniz.” (Ebu David, Menasik, 56) Esasen eslerin birbirlerine iyi
davranmalari, sahip olunan sevgi ve merhametin ete kemige biiriiniip
davranis olarak tezahiir etmesi anlamina gelir.

Esler arasindaki iliskinin ahlaki niteligi, hem gocuklarin sahsiyetleri-
nin sekillenmesinde hem de toplumun saglikli bir sekilde olusmasin-
da birinci derecede etkendir. Eslerin birbirlerine karsi olan ytikimlu-
liklerine ayeti kerimede sdyle dikkat cekilmistir: “Erkeklerin kadinlar
tizerinde haklari oldugu gibi, kadinlarin da erkekler tizerinde haklari
vardir.” (2/Bakara, 228) Islam ahlakinda esler arasindaki beserf iliskide
her zaman goz dniinde tutulmasi gereken ilke, Kur'an-1 Kerim'de soyle
ifade edilmistir: “Miimin erkeklerle miimin kadinlar, birbirlerinin dost-
laridir. Onlar iyiligi emreder, kotiliikten alikorlar, namaz kilarlar, zekat
verirler, Allah ve Resulii'ne itaat ederler. Iste onlara Allah rahmet ede-
cektir” (9/Tevbe, 71)

Erkek ve kadinlarin birbirleri tizerinde karsilikli olarak benzer haklara
sahip olduklarini belirten Kur'an-1 Kerim, aile i¢i hak ve sorumluluklar
konusunda maruf‘un 8lgli alinmasini égiitlemistir. insanlar arasi ilis-
kide “6fke kontrolli"nii (3/Al-i Imran, 134) genel bir ilke olarak belirleyen
Kur'an-1 Kerim, aile i¢i problemlerin ¢6ziimiinde karsilikli olarak konu-
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sup anlasma yolunu (4/Nisa, 34, 128) bir yontem olarak sunmustur. Ko-
nusurken de “glizel” (2/Bakara, 235), “dogru” (4/Nisa, 9)", “tatl” (17/1sr, 23),
“gbniil alic” (17/Isra, 28) ve “yumugak” (20/Taha, 44) bir iletisim dili kulla-
nilmasina 6zen gosterilmesini dgiitlemistir. Islam ahlakinin ayni za-
manda odrnek insan modeli olan Hz. Muhammed, higbir varliga kars!
siddet dili kullanmamis; bu baglamda eslerini doven erkekleri “Gece
birlikte oldugunuz hanimlarinizi nasil déversiniz?” diyerek kinamistir.
(Ibn Mace, Nikah, 51; ayrica bkz: Gérgiili, 2010) Kur'an-1 Kerim'de, esler arasin-
daki sorunlarin ailenin birligini tehdit eder diizeye gelmesi durumun-
da her iki esin ailesinden giivenilir kimselerin hakemliginden istifa-
de edilebilecegi belirtilir (4/Nisa, 35); hakemlik géreyini tistlenen kisiler
adalet iizere karar vermeleri konusunda &zellikle uyarilir. Béylece ai-
lenin devaminin saglanmasi yoniindeki biitiin imkénlarin kullanilma-
si istenir.

islam ahlak diisiincesinde her ¢ocuk temiz bir yaradilis iizere dogar.
Sonra anne babasi onu kendi inang ve kiiltiiriine gore yetistirir. Misli-
man anne babanin ¢ocugunu islam inancina uygun olarak yetistirebil-
mesi, 6ncelikle yasantilariyla ona iyi 6rnek olmalarina baghdir. Kur'an-i
Kerim'de 6guit verdikleri halde, verdikleri 6giite uygun davranis goster-
meyen insanlar "bilyiik bir glinah islemekle” (2/Bakara, 44; 61/5af, 2-3) uya-
rilmislardir. Cocuk sahibi olma asamasinda anne ve baba, kiz erkek ayi-
nimi yapmaksizin, gocugun dogumunu sevingle karsilamalidir. Esasen
cocuklar arasinda yapilan boyle bir ayinm, kiiltiirel bir problemdir ve
Islamiyet bu konuda kéklii bir zihniyet degisikligi getirmistir. Kiz ile er-
kek cocuk arasinda Islam’in onaylamadig ayinmailik, Kur'an-1 Kerim'de
soyle ifade edilmistir: “Onlardan birine bir kizi oldugu miijdelendigin-
de ici gamla dolarak yiizii simsiyah kesilir. Kendisine verilen kotd (1)
mijde yiiztinden halktan gizlenmeye calisir. Onu utana utana tutsun
mu, yoksa topraga mi gémsiin! Ne kétii hiikmediyorlar!” (16/Nahl, 58-59)

Cocuk sahibi olma konusunda Islam’a ézgii zihniyeti, tevhit inanci se-
killendirir. Tevhit inancina gore Allah, biitiin varlik diinyasinin Rabbi
oldugundan, kozmolojik anlamda otoritenin tek kaynagidir. Allah hem
yaratan, hem sekillendiren, hem diizen koyan, hem de diizeni devam
ettirendir. Bu cercevede anne babayi oldugu gibi cocugu da yaratan
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Allah’tir. Cocuklar, Yiice Allah’in anne babaya bagisladigi birer hediye
durumundadir: “Goklerin ve yerin miilki Allah'indir. O, diledigini yara-
tir. Diledigine kiz, diledigine de erkek evlat bagislar. Yahut onlara d'i§i-
li erkekli ikiz cocuklar verir. Diledigi kimseye de hig gocuk vermez..."
(42/Sura, 49-50)

Insanin yeryiiziindeki varlik sebebi olan anne ve babanin katlandikla-
r fedakarliklar olmasa, gocugun hayatta kalmasini diigtinmek zorlagir.
Cocugun iyi bir egitim almasi ve iyi bir terbiye gérmesi gibi konular-
da anne ve babanin katkilari, baska hi¢bir kurumla kiyaslanmayacak
kadar bilyiiktiir. Bu sebeple ¢ocuklarin anne ve babalarina kars! yeri-
ne getirmeleri gereken yiikiimliiliiklerini ok iyi kavramalari ve onla-
r titizlikle uygulamalari gerekir. Bireyin anne ve babasina karsi olan
gorev ve sorumluluklari, Kur'an-1 Kerim'de son derece agik bir sekilde
dile getirilmistir: “Rabbin, yalnizca Allah'a ibadet etmenizi ve anne-
babaniza iyilikle davranmanizi emreder. Anne ve babandan biri veya
her ikisi eger senin sagliginda yaslanirlarsa, onlara karsi ‘6f be!’ bile
deme; onlari incitme; onlara sadece giizel séz sdyle. Anne ve babani
esirgeyerek, {izerlerine kanat ger ve onlar igin ‘Rabbim, kiiglikligiim-
de onlar beni nasil merhametle yetistirdilerse, Sen de onlara merha-
met et’ seklinde dua et.” (17/Isr3, 23-24) Bu ayeti kerimeler, insanin anne
ve babasina karsi iyilikle davranma yiikiimliiligiinii herhangi bir sarta
baglamamistir. Buna gore, onlarin kendisine karsi olan yiikiimlilikle-
rini zamaninda yerine getirip getirmediginden bagimsiz olarak, insan
anne ve babasina sadece Allah 6yle buyurdugu icin iyilikle davranmak
zorundadir. Ciinkii anne ve babaya iyilik, kulluk bilincinin geregi olarak
gerceklestirilmesi gereken bir buyruktur.

Anne ve babasindan sonra insana en yakin olan kisiler kardesleridir;
insan hayatinin en giizel giinleri, kardegleri arasinda gecirdigi cocuk-
luk giinleridir. Aile icinde yetisen, anne ve babanin sevgi ve sefkatini
goren kardesler arasinda kuvvetli bir duygusal yakinlik olusur. Bu se-
beple dinimiz, insanin kardesleriyle olan iliskisini kesmemesine 6zel
bir 6nem verir. Kur'an-1 Kerim'de iyilikte bulunulmasi gereken kisiler
sayilirken anne ve babadan hemen sonra akrabalarin zikredilmesi bu
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agidan dikkat cekicidir: “Allah’a ibadet edin ve O'na higbir seyi ortak
kos mayin. Anaya, babaya, akrabaya, yetimlere, fakirlere, yakin ve uzak
komsulara, arkadas ve dostlara, misafir, kdle ve cariyelere iyilik edin.
Allah kendini begenenleri ve bobiirlenenleri sevmez.” (4/Nisa, 36)

C. islam Ahlakinda Toplum

islam diisiincesinde toplum, “tuglalar birbirini tutan binaya” benze-
tilmistir. (Buhari, Edeb, 36). Toplumun Uyelerini bir arada tutan temel de-
gerlerin baginda kardeslik, dayanisma ve yardimlagma gelir. Kur'an-i
Kerim'de miiminlerin kardes olduklari ilkesi benimsenerek (49/Hucurét,
10) dayanismanin ahlak temeli hazirlanmis, bircok ayette dayanisma
ve paylasmanin bireysel ve toplumsal &nemi vurgulanmistrr. ilgili ayet-
ler incelendiginde din kardesliginin 6ncelikli sartinin zarar vermemek,
iyi duygular beslemek ve sikintilar paylasmak oldugu goriiliir. Hicre-
tin hemen ardindan Hz. Muhammed Medine'de yeni bir toplum insa
etmek iizere selamlasmanin yayginlastirilmasi, aglarin doyurulmasi,
yakinlarin gézetilmesi, mabed ve egitim kurumlarinin tesisi gibi bir
dizi uygulama baslatmistir. Ancak yeni bir toplum ingasi agisindan en
dnemli uygulama, bazi Mekkeli Miisliimanlar dnce kendi aralarinda
sonra da Medineli Miisliimanlarla kardes ilan etmesidir.

islam tarihi kaynaklarn Hz. Peygamber'in, hicretten nce ve sonra ol-
mak iizere, Misliimanlar iki kez 6zel olarak kardeglestirdigini kayde-
der. Mekke'deki ilk uygulamada, 6zgiirligiine yeni kavusturulmus baz
kdlelerin Hz. Hamza gibi toplumun dnde gelen Misliimanlar ile kar-
deslestirilmis olmasi, Islam kardesliginin niteligini géstermesi agisin-
dan dikkat cekicidir. islam toplumunun kurucu ilkelerinden olan iis-
tiinlitk olciitii, etnik mensubiyet degil takvadir. slam dini ile birlikte
kast, sinif ve aristokrasi gibi dogustan geldigi kabul edilen ayricalikli
statiilerin yerini, calismakla kazanilan ve ehliyete dayanan konumlar
almus; idareci ve kamu gorevlilerinin atanmasinda ise ehil olma (ehli-
yet ve liyakat) esasi kabul edilmistir. Islam toplumunda hir-kdle, zen-
gin-fakir, kuvvetli-zayif, kadin-erkek, genc-ihtiyar herkes, insanlik ortak
paydasinda esit kabul edilmistir.
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“Medine Anayasas!” denilen s6zlesme ile islam toplumunu olusturan
dini ve etnik gruplarin birbiriyle iliskilerinin diizenlenmesi, idarf ve
adli yapilar ile din ve vicdan hiirriyetinin belirli esaslara baglanmasi
yaninda toplumsal dayanisma bilincinin gelistirilmesi de amaglanmis-
tir. Bdylece “kardeslik uygulamasi” (muahat) ile Miislimanlar arasinda,
“Medine sozlesmesi” uygulamasi ile de farkli dinf ve etnik gruplar ara-
sinda birlik saglanmasi hedeflenmistir. Boylece toplumda ¢ok yaygin
olan kan davalari kaldirilip sugun bireyselligi ilkesi kabul edilmis; gasp,
soygun, icki, kumar, fuhus, hirsizlik, kan dékme, yalan, kin, haset ve
koguculuk gibi toplumun birlik ve beraberligine zarar veren her tiirlii
davranis yasaklanmistir.

Yardimlasma ile ilgili ayetlerde insanin dncelikle ilgilenmesi ve da-
yanisma icinde bulunmasi istenen cevrenin; ana baba ve yakin akra-
badan baslayip yetimleri, yoksullari, yolculari ve kisinin sorumlulugu
altinda bulunan baska insanlari, nihayet yardima muhtag herkesi ku-
satacak sekilde genisledigi goriiliir. (2/Bakara, 83; 4/Nisa, 36; 17/Isra, 26) Na-
maz, orug, zekat ve haccin sosyallesmeyi ve yardimlasmay gelistirici
etkileri gz éniinde bulunduruldugunda, islam dininin dayanismayi
bir ibadet formunda kurumsallastirdigi anlasilir. islam ahlakinda da-
yanisma s6z konusu oldugunda sadaka, infak ve vakif kurumuna 6zel-
likle isaret edilmelidir. Hadis kitaplarinda ana babaya saygi, yakin ak-
rabayi ziyaret, yetim, yoksul ve kimsesizleri himaye, komsu haklari,
sadaka, infak ve ihsan, birlik ve kardeslik, hediyelesme, dostlara ikram
ve misafirperverlik gibi konulara dair rivayetler, yardimlasma ve da-
yanismayi tesvik eden zengin bir anlam icerigine sahiptirler. Bu an-
lamdaki bir hadiste “Miiminler birbirini sevmekte, birbirine acimakta
ve himaye etmekte bir organ hasta oldugunda digerleri de aci gekip
uykusuz kalan ayni bedenin organlar gibidir” buyrulmustur. (uhari,
Edeb, 27)

Islam diisiince tarihinde bazi diisiiniirler insanin sosyal bir varlik olu-
sunu, onun kendi kendine yetersizliginin, dolayisiyla dayanismaya
olan ihtiyacinin zorunlu bir sonucu olarak degerlendirmislerdir. Mesela
toplumsal dayanigmay), hadiste belirtildigi tizere, bir bedenin organla-
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ri arasindaki iliskiye benzeten Farabi'ye gore, toplumlarin olusumunun
temelinde bu zorunluluk bulunur. (Farabi, 1999, 53). Ragip el-Isfehani de
(2003, 372), yalniz basina yasayan insanin en basit ihtiyaclarini bile gi-
deremeyecegini, bu sebeple insanlarin yardimlagsma ve dayanismaya
muhtac olduklarini belirtir. (Demir, 2011, 527) Dolayisiyla beslenme, ba-
rinma ve giyinme gibi en temel ihtiyaclarini bile kendi bagina karsila-
yamamas! gercegi, insanin toplumsal bir varolusa sahip oldugunu; bu
da toplumu ayakta tutan deger ve ilkelerin insan igin vazgecilmez ol-
dugunu gostermektedir.

Islam dini, insanin hem kendisiyle hem de cevresindeki insanlarla
uyumlu olmasini ister. Béyle bir uyumu saglayabilmesi icin insana gir-
digi toplumsal iliskide gézetmesi gereken birtakim degerler koyar; bu
degerlere ahlaki faziletler adi verilir. Adalet, sadakat/dogruluk, ema-
net/giivenilir olmak, kanaat, secaat/cesaret, sabir, tevekkiil, comertlik
islam ahlakinin temel faziletlerindendir. islam dini bu degerleri 6ziim-
semis bireylerden olusan faziletli bir toplum inga etmeyi hedefler. Be-
seri iliskilerinde ahlaki faziletleri davranisa donistiiren insanlar, hem
kendileriyle barisik hem de gevreleriyle uyumlu hale gelirler. Bu uyu-
mu kurabilenler giizel ahlak sahibi olurlar. Ahlaki faziletlerin sézlinii
edip de onlari davraniga déniistiiremeyen insanlar ise, kendileriyle ol-
dugu gibi cevreleriyle de uyumsuz olan kisilerdir. Kétii ahlakli denilen
bu tiir insanlarin sézleriyle isleri birbirini tutmaz.

ister birey, isterse toplum hélinde olsun adale’, girilen her tiirlii beseri
iliskide gozetilmesi gereken temel ahlaki bir fazilettir. Gerek ferdin
mutlulugu gerekse toplumun huzuru, adaletin saglanmasiyla mim-
kiindiir. Clinki bir toplumda isler yapilmasi gerektigi sekilde yapilmaz,
ehline teslim edilmez ve hak edenin hakki verilmezse, o toplumda dir-
lik ve diizenden bahsetmek miimkiin olmaz. Adaletin saglanmasi, in-
sanin dogruluktan ayrilmamasi ve ¢ifte standarda sahip olmamasi ile
miimkiindir. Bu sebeple dogruluk da, en az adalet kadar 6nemli ahla-
ki bir degerdir. Clinkii &dil olmak, tam anlamiyla dogru olmakla miim-
kiindiir. Emanete riayet etmek, glivenilir insan olmak, insanin dogru
ve adil olmasinin tabii sonucudur. islam dini, koymus oldugu ahlak

38




iSLAM AHLAKI: TEMEL KONULAR GUNCEL YORUMLAR-

ilkeleriyle Mislimanin her konuda giivenilebilen bir insan olmasini
saglamayi hedefler. Misliimani Hz. Peygamber, "Elinden ve dilinden
giivende olunan kimse." (Mislim, Iman, 41) olarak tarif etmistir. insanin
elinden ve dilinden glivende olunan bir kemale ulasabilmesi, 6nce ye-
terli bir bilgi seviyesi, sonra da bu bilgiyle gerceklestirecegi davranis-
larini insanligin hayrina kullanacak bir karakter yapisi kazanmasi ile
miimkiin olabilir.

Kanaat, mevcut olanla yetinip, tembellik yapmak degildir; aksine, giicii
yettigince calismak, calismasinin sonunda elde ettikleriyle yetinmek,
baskalarinin malina gz dikmemektir. Bu anlamiyla kanaat ile tevek-
kill, birbirleriyle yakindan ilgili olan iki ahlaki degerdir. Tevekkiil de,
insanin gerceklestirmek istedigi bir is icin gereken her seyi yapip, so-
nucu Allah’tan beklemesi halidir. Cémertlik, insanin Israf ve cimrilikten
kacinmasi hélinin adidir; gereken yerde gerektigi kadar harcama yapa-
bilmektir. Insanin karsilastigi giiclitklere, sikintilara gégiis germesinin
adi sabirdir. insanda iman gerceklestikten sonra, imanin gerektirdigi
sekilde yasayabilmek igin sabir sarttir. islam alimleri, sabrin iki boyu-
tuna dikkat ¢ekerler. Birisi, insana agir gelen elemlere katlanarak so-
nucunda gtizellik beklemek; digeri de sehvet veren seylerden uzak du-
rarak, bunlarin kot sonuglarindan korunmaktir. Bunlardan birincisi aci
ilaclarla tedavi olmaya; ikincisi de zehirli tatlilardan sakinmaya benzer.

D. islam Ahlakinda Cevre

Alem, sahip oldugu essiz tasarim ve miikemmel diizeniyle insanda
her devirde biiyiik bir hayranlik uyandirmistir. Alemdeki bu tasarim ve
ditzen, insandaki derin metafizik diisiinceyi baslatan temel etkenler-
den de biridir. Ancak son zamanlarda insanin yapip etmelerinden do-
lay1 dlemdeki diizende bazi sapmalarin ortaya ¢ikmasi, insanin dlemle
iliskisinin, cevre baslig altinda, bir ahlak meselesi olarak degerlendi-
rilmesini gerekli kilmistir. Cevre meselesinin deger gézetmeyen tekno-
loji tiretimi ile glindeme geldigini séylemek miimkiin gériinmektedir.
Ciinkii teknolojinin tiretimi, insan hayatina biiyiik bir yenilik getirmek-
le birlikte tabiattaki biyolojik cesitlilige zarar veren ve insan da dahil
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biitiin canlilarin yasam aligkanliklarini bilyiik 6l¢iide degistiren bir si-
recin baslamasina yol agmistir. Giinlimiizde ¢evre ile ilgili tartisiimak-
ta olan 6nemli meseleler su sekilde ifade edilmektedir: Sanayi atikla-
rinin insan da dahil biitiin canlilarin hayatini tehdit eder hale gelmesi,
ormanlarin kayby, toprak erozyonu, ¢éllesme, iklim degisikligi, kiiresel
1sinma, igme suyu kaynaklarinin azalmasi ve kirlenmesi, hava kirliligi,
bazi iilkelerdeki aclik ve kuraklik sorunu vb. Bu meselelere yonelik Is-
lam ahlakinin sunacagi ¢éziimler; varlik, insan, tabiat, toplum ve ha-
yat ile ilgili islam dininin temel tasavvur, ilke ve degerleri cercevesin-
de gelistirilecektir. Konunun bu boyutlariyla ele alinabilmesi, miistakil
bir kitap ¢aligmasi ile miimkiin olabileceginden biz burada sadece ana
temalara isaret etmekle yetinecegiz.

Cevre, canlilarin hayatini dogrudan veya dolayli olarak hem etkileyen
hem de onlardan etkilenen fiziki, kimyevi, biyolojik ve kiiltiirel faktor-
lerin tamami demektir. Insan, hayvan ve bitki értiisiintin birbirleriyle
iliski kurduklar ve karsilikli olarak etkilesim iginde bulunduklari or-
tam demek olan cevre, ilgili literatiirde tabii ve sosyo kiiltiirel olmak
tizere iki tiire aynlmaktadir. Tabif ¢evre insanin i¢inde yasadigi ve hazir
buldugu fiziki ortam iken, sosyo kiltiirel cevre insanlarin diger insan-
larla isbirligi ve iletisim igine girerek olusumuna katkida bulunduklan
toplumsal ortamdir. Cevre ile ilgili literatiirde yer almamakla birlikte
insan zihninin icinde bulundugu ortam anlaminda {igiincii bir cevre
tiirli daha vardir. insanin zihin diinyasi ile ilgili bu ¢evreyi manevi cev-
re olarak isimlendirebiliriz. Daha énce Islam ahlakinin toplumsal yapi
ile ilgili yaklasimini ele aldigimizdan simdi sadece "manevi” ve "tabif"
gevre iizerinde ana hatlar ile durmakla yetinecegiz.

1. Manevi Cevre

Manevi gevre, hem tabii hem de sosyo klltiirel gevreyi insa edici bir
nitelige sahiptir; dnemi de bu dzelliginden kaynaklanmaktadir. Bu se-
beple bu ¢evrede meydana gelen herhangi bir bozulma veya problem,
fiziki ve killtiirel cevreyi, dolayisiyla bireyi ve toplumu dogrudan etki-
ler. Glinkii manevi ¢evre, insanin diistince diinyasini olusturan, kendi-
sine gore tutum ve davranislarina karar verdigi degerler orgiisii veya
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insan zihninin icinde karar verdigi zihniyet ortamidir; temel kurucu
unsurlar, dini ve ahlaki degerlerdir. islam dini getirmis oldugu iman il-
keleri, ibadet esaslari ve ahlaki buyruklari ile insan icin manewvi bir cev-
re olusturmustur. S6ziini ettigimiz bu cevre, her yerde daima bizimle
birlikte olan, inang 6rglimilziin olusturdugu ve bizi biitintyle kusatan
bir mahiyete sahiptir. Kur'an-1 Kerim'in asagidaki ayetleri manevi cevre
ile ifade etmeye calistigimiz zihni ortami aciklar niteliktedir.

“Allah, goriileni de goriilmeyeni de bilir; cok biiyiiktir, ¢ok yiicedir.
Onun igin sozl gizleyenle agiga vuran, geceleyin gizlenenle giindiiziin
ylriiyen esittir” (13/Ra'd, 9-10)

“Yemin olsun ki, insani biz yarattik. Nefsinin ona neler fisildadigini da
Biz biliriz. Biz ona, sah damarindan daha yakiniz. Ustelik biri sag ta-
rafinda, digeri sol tarafinda oturmus iki melek de insanin yaptiklari-
ni kaydetmektedir. insan hicbir séz sdylemez ki, yaninda onu yazmak
tizere bekleyen bir melek bulunmasin.” (49/Kaf, 16-18)

“Stiphe yok ki tizerinizde bekgiler, degerli yazicilar vardir; yapmakta ol-
duklarinizi bilirler.” (82/Infitar, 10-12)

... "U¢ kisi gizlice konugmaz ki, dérdiinciileri Allah olmasin. Bes kisi
gizlice kanugmaz ki altincilari O olmasin. Bundan daha az yahut daha
¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir.
Sonra onlara yaptiklarini Kiyamet giinii haber verecektir. Allah her seyi
hakkiyla bilir" (66/Miicadele, 7)

islam dininin getirmis oldugu inang esaslarini bu seviyede benimseyip
icsellestirmis bir insan, kendisini her zaman bdylesi bir zihinsel ortam
icinde bulacagindan iyilikleri yerine getirme ve kétilliklerden uzaklas-
ma konusunda zorlanmayacaktir. Dolayisiyla islam ahlaki, tabii ve top-
lumsal cevrenin korunarak gelistirilebilmesi igin insana iman esaslari
ile 6nce manevi bir ¢evre hazirlamaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de temel ibadet esaslarinin farz kilinma gerekgeleri gos-
terilirken ahlakilige dikkat ¢cekilmesi de manevi ¢evre agisindan 6nem-
lidir. Mesela namaz kilinmasi emredilirken, hakkiyla kilinan namazin
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insani kétiltklerden alikoyacag bildirilmis; béylece biitiinii ile dinf bir
form olan ibadet ile ahlak arasinda vazgecilemez bir bag kurulmustur.
Bununla birlikte bu konuda dindar insanlar, zaman zaman ahlaki bir
yanilgiya diisebilmektedirler. Manevi cevredeki bozulmay ifade eden
gostergelerin basinda gelen ahlaki yanilgl, iman ve ibadet esaslar ile
ahlaki yasanti arasindaki yakin iliskiyi gézden kagirma tutumudur. is-
lam'in iman ve ibadet esaslarinin temel gayelerinden birisinin, insa-
ni ahlakli bir insan haline getirmek olmasi gercegine ragmen, yanilg
olarak isimlendirdigimiz tutumda, belirli iman ilkelerini teorik olarak
kabul etmenin, birtakim ibadetleri sekil olarak yapmanin, dindar ol-
mak icin yeterli olduguna inanilmaktadir. Béyle bir yanilgi icindeki in-
san, bir taraftan ibadetleri sekil olarak yaparken diger taraftan glinde-
lik hayatinda giybet etmeye, yalan konusmaya, sahtekarlik yapmaya
devam etmekte ve bu yaptiklarindan herhangi bir rahatsizlik duymaz
hale gelmektedir. Mesela namazini kilan, orucunu tutan, hacca giden
bir miteahhidin yaptig insaatta malzemeden calmasi; dindar gorii-
nen bir babanin gocuklan arasinda ayirim yapmas; dini gorevlerini
seklen yerine getiren bir dgretim Uyesinin yeterli hazirik yapmadan
derslerine girmesi gibi tutumlar, ancak ahlaki bir yanilgi ile izah edi-
lebilir ve bu tutumlar insanin manevi ¢evresindeki problemin sosyal
ve tabif cevredeki tezahiirleri durumundadir. Kisaca ifade etmek ge-
rekirse manevi cevre, giindelik hayatimizda herhangi bir durum, olay
veya davranisin iyiligi veya kotiligi hakkinda karar verme asamasin-
da zihnimizin icinde bulundugu ortami ifade etmektedir. Bu manevi
ortami olusturan degerler ve ilkelerde meydana gelen herhangi bir
stiphe veya belirsizlik glindelik hayatimizda kendisini somut olarak
hissettirmektedir.

2. Tabii/ Fiziki Cevre

insanin dogdugu anda hazir buldugu fiziki bir ortam/cevre vardir; bu,
kisinin icinde yasadig fiziki cografyadir. Biitiin canlilar, glines, hava,
su ve toprakla vazgecilemez bir iliski icindedir. Canlilar diinyasinin bir
tiyesi olarak insan, varligini tabiatla kurdugu uyumlu iliskiye borclu-
dur. Tabii ¢evre kirliligi, insanin tabiatla olan iligkisinin dogal bir so-
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nucudur. Clinkii s6z konusu kirliligin en 6nemli sebebi, insanin tabia-
ta yanlis anlam vermesidir. Insanlar, icinde yasadiklari tabiati, sadece
maddi olgular dizisinden ibaret olarak gérmiisler, bu sebeple tabiata
oldukca savurgan yaklasmis, denizleri kirletmis, havayi teneffiis edile-
meyecek héle getirmislerdir. Cevre sorunlarinin bu denli karmagik bir
hal almasinin arkasinda siiphesiz birden ¢ok etken bulunmaktadir. Bu
etkenlerden belirleyici olanlar, su sekilde siralanabilir: Tabiatin deger-
den bagimsiz mekanik bir sistem olarak algilanmasi; insanin degerle-
rin kaynag olarak goriilmesi; tabii kaynaklarin sinirsiz kabul edilme-
si; tabiata hakim olma dustincesi; sekiiler bir diinya goriisii ile tabiat
fethetme gorevi yiiklenmis bir bilim ve sinirsiz tiretimi hedefleyen bir
teknoloji anlayist...

Islam ahlakina gére, her seyden énce degerlerin nihai kaynag insan
degil Allah Tedld'dir; insan, tabiatin hakimi degil bekgisi konumunda-
dir. Ayrica tabiat, degerden bagimsiz degildir, ¢linkii tabiatin fiziki ol-
dugu kadar metafizik bir boyutu da vardir. Bu metafizik boyutu vur-
gulayan ayeti kerimelerden birkacinin anlami bile, Islam’in tabiat
tasavvurunun agikliga kavusmasi icin yeterli olabilir:

“Yedi gok, yer ve onlarda bulunanlar Allah’i tesbih ederler. O'nu hamd
ile tesbih etmeyen higbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini an-
layamazsiniz.” (17/Isra, 44) "Govdesiz bitkiler ve agaclar da Allah’a secde
ederler” (55/Rahman, 6) “Gokte ve yerde olanlarin, giinesin, ayin, yildiz-
larin, daglarin, agaglarin, hayvanlarin ve insanlarin birgogunun Allaha
secde ettiklerini gérmilyor musunuz?” (22/Hac, 18)

Bu ayetler bizi, tabiattaki canli cansiz biitiin varliklarin Allah'a isaret
ettigi, O’'nun bir ismini veya sifatini dile getirdigi sonucuna gétirdr.
Tabiattaki varliklara bu sekilde bakmakla, onlari tesadiifen olusmus
ruhsuz olgular olarak gérmek, cevreye takinacagimiz tavr da belirle-
yecektir. Goriildiigl gibi maddi olgular dizisinden ibaret gériilen tabi-
atin Islam metafiziginde bir de manevi boyutu bulunmaktadr; tabiat
karsiliginda kullanilan “alem”, bilmek anlamina gelen “ilm” kékiinden
gelmekte ve kendisiyle Yaratic’'nin bilindigi Allah’in disindaki varliklar
olarak tanimlanmaktadir. Bu bakis acisiyla diisiinen Misliiman alim-
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ler, tabiati kendi diliyle yaraticisini anlatan bir kitaba benzeterek ona
“kainat kitabi” adini vermislerdir. (Ardogan, 176) Bu kitap, insanlara yara-
tilis ve ilahi sifatlar agiklayan tabif ayetlerle doludur; bu tabif ayetler,
insanin sezgi ve aklini harekete gegirerek ilahi hakikati idrak etmeye
yoneltir. Bu sebeple Kur'ani ayetlere gosterilen saygi ve 6zenin benzeri
tabif ayetlere de gosterilmelidir. Dolayisiyla Islam cevre ahlakinda ya-
ratilmis en kiiglik varliktan en biiyiigiine kadar hicbir sey, degersiz, si-
radan bir varlik olarak diistinillemez. Ciinki tabiattaki her sey, Allah'm
bilinmesi igin ilahi sifatlarnin tecellileri olarak varlik bulmustur. Tabiat
olusturan varliklar, abes hicbir sey yapmayan Allah’in eseri olduguna
gore, bir biitiin olarak dlem, ilahi hikmet ve sanati,yansitmaktadir. Bu
sebeple islam metafiziginde varlik, bizatihi bir degerdir.

Kur'an-1 Kerim'de tabiatta mevcut olan dengeye de isaret edilmekte
ve bu dengenin korunmasi konusunda insanlar uyariimaktadir. Bir fikir
vermesi agisindan bu ayetlerin bazilarina isaret edelim:

“Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Bitkiler ve agaclar
secde etmektedirler. Ve O, gokleri yiikseltti ve her sey icin bir den-
ge koydu. Sakin dengeyi bozmayin.” (s5/Rahman, 5-8) “insanlarin elleriy-
le isledikleri yliziinden karada ve denizde fesat ortaya cikar. Allah da
belki geri dénerler diye, yaptiklarinin bir kismini kendilerine tattirir”
(30/Rum, 41)

Ozelde hava, su ve topragin kirlenmesinin, genelde ise cevre proble-
minin sadece insan hayatini degil, tabiattaki bitiin canlilarin haya-
tini tehlikeye soktugu agiktir. islam cevre ahlakinda insanin tabiatin
hakimi degil de bekgisi ve koruyucusu olarak goriilmesi, hayvanlarin
ve bitkilerin korunmasi konusunda insana 6zel bir ahlaki sorumluluk
yiiklemektedir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'de burada yer veremeye-
cegimiz kadar ¢ok ve ayrintili ahlaki buyruk, uyar ve 6glt bulunmak-
tadir. Hayvanlarin insanlar gibi toplum hélinde yasadiklarini belirten
(6/En'am, 38), insanlara olan faydalarina dikkat ¢eken ve bundan ders
¢ikarilmasini isteyen (23/Mi‘minun, 21) ayetler ile insanlarin istifadesine
sunulmus olan degisik bitki, meyve ve sebze tiirlerine isaret edip bun-
lara kars! takinilmasi gereken tavir konusunda insani uyaran (6/En'am,

45




iSLAM AHLAKI-: TEMEL KONULAR GUNCEL YORUMLAR"

141) ayetleri zikretmemiz bir fikir vermesi agisindan yeterli goziikmek-
tedir. Islam cevre ahlakinin temel ilke ve degerlerinin tespiti konusun-
da isaret ettigimiz bu ayetler yalniz basina bize yol gosterici olabile-
cek niteliktedir.

Kur'an-1 Kerim'de belirlenmis bu tasavvur paralelinde Peygamberi-
miz de cevreye karsi takinilmasi gereken tavir konusunda yol gosterici
uyarilar yapmis, konu ile ilgili 6rnek olay degerlendirmelerinde bulun-
mustur. Séz konusu 6rnek olaylardan birisi séyledir: “Bir adam, yolda
yiriirken susadi; derken, bir kuyuya rastlads; icine inip susuzlugunu
giderdi. Cikinca, susuzluktan soluyan bir kopek gord(; kendi kendine
‘bu képek de benim gibi susamis’ deyip tekrar kuyuya indi; mestini su
ile doldurup disari gikti ve kdpegi suladi. Allah onun bu davranigindan
hognut oldu ve giinahlarini affetti” Bu olay: dinleyen sahabilerden ba-
zilar "Bize hayvanlara yaptigimiz iyilikler icin de sevap mi var?” diye
sordular. Peygamberimiz de “Evet!” dedi. (Buhari, Edeb, 27)

Peygamberimizin “Hayvan saganlar tirnaklarini kessinler, sagim si-
rasinda uzun tirnaklarla hayvanlarin memelerini kanatmasinlar” (lbn
Mace, Sayd, 12) gibi giinliik hayatta yasanan somut durumlarla ilgili 6giit
ve uyarilarindan hayvanlar konusunda asagidaki ahlak ilkelerini ¢ikar-
mak mimkiin géztikmektedir:

+ Hayvanlar gozetilmeli; yiyecek, icecek ve barinak gibi ihtiyaclar
giderilmeli,

» Calistirilan hayvanlara asin yiik yiiklenmemeli; dinlenmesine im-
kén saglanmali,

+ Bakimlarina 6zen gosterilmeli, hastalandiklarinda tedavi
ettirilmeli,

- Tabiatlarina aykin muamelede bulunulmamali; aci ¢ektirilmemeli.

Abdest alirken cok su kullanan bir sahabiyi “Bu Israf da ne!” diye uya-
ran Peygamberimize “abdestte israf olur mu?” diye sorulmasi iizerine,
“Evet, akmakta olan bir nehir kenarinda olsaniz bile..."” seklinde cevap
vermesi (ibn Mace, Taharet, 48; Ardogan, 206 vd), konumuz agisindan gevreye
gosterilen duyarlibk 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Peygamberimizin
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kiyamet kopmak tizere bile olsa kisinin elindeki fidani dikmesini tav-
siye etmesi (Buhari, Edebu'l-Miifred, 168); cevrede yolcularin ve hayvanlarin
golgesinden istifade ettikleri bir sidre agacini, o agacta hak sahibi ol-
mayan birinin kesmesinin giinah oldugunu belirtmesi (Ebu Davud, Edeb,
171) islam ahlakinin gevre tasavvurunun acik segik hale gelmesine kat-
kida bulunabilir.

Sonuc olarak islam ahlaki insani varlik biitiinligi icinde ele almakta;
getirmis oldugu evrensel ilke ve degerleriyle insanin Yaraticisi, kendi-
si ve de cevresi ile uyumlu olmasinin imkanini hazirlamakta, boylece
mutluluk ve huzurun altyapisini olusturmaktadir.
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