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AHMET NATM/IN AHLAK ANLAYISI
Recep KILIC*

Ahmet Naim’'in Ahlak Anlayisin ortaya koymay: hedefle-
yen bu bildiride énce Ahmet Naim'in hayat ve eserleri hakkan-
da kisa bilgi verilecek, ardindan diisiiniiriin bilimler simuflan-
dirmas: agikliga kavusturulduktan sonra ahlékin bilimler igin-

"deki konumu belirlenecek, en sonunda da ahlak ile ilgili gorig- -
leri belirgin hale getirilmeye calisilacaktir. Bilimler simiflandi-
rilmas: biiyiik 6l¢iide yazarm Hikmet (Felsefe) Dersleri isimli ese- -

. rinden; ahlék ile ilgili goriigleri ise Ahldk-1 Islimiye Esaslar: isimhi

eserinden istifade ile ortaya konulmustur. '

| Hayat: ve Eserleri

‘Bagdat'ta 1872(1290) yihinda dogan Ahmet Naim, ilk tah-
silini Bagdat'ta tamamladiktan sonra Istanbul'a gelmis, 1891'de
Galatasaray Lisesi'ni, 1894 yilinda Miilkiye Mektebi'ni bitirmis-
tir. Ozel olarak Medrese 6grenimi gérmemis olmasima ragmen,
doneminde Medrese'de okunmakta olan Islami ilimlerle Arap-
cayt kendi 6zel gayretleriyle 6grenmistir.! Memuriyet hayatina
1894'de Hariciye Nezareti Terciime Kaleminde Arapca miiter-
cimi olarak baglayan Ahmet Naim, 1908'de II. Mesrutiyet'in

“

* Pro. Dr., Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabl-
lim Dali Bagkar, kilicrecep@gmail.com

1 Osman Ergin, "Ahmet Naim; Zati ve Eserleri", Babanzdde Ahmet
Naim, Islim Ahldki'mn Esaslari, Sadelegtiren Omer Riza Dogrul, Istan
bul 1945 1gmde, s.7.
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iflanindan sonra Maarif Nezaretine ge¢migtir. Ekim 1915'de
Dariilfiintin Edebiyat ve Ilahiyat Subesi miiderrislifine atanan
Ahmet Naim; Ekim 1918 - Ekim 1919 tarihleri arasmda Dariil-
finfin'un umum miidiirliigii gérevinde bulunmugtur. 1919 y1-
Iinda A'yan Medlisine iiye olmus {iyeligi 4 Kasim 1922'de Is-
tanbul Hiikiimeti'nin tasfiyesi ile son bulmustur. Sonra
TB.M.M. Hiik{imeti Maarif Vekilliginin gorevlendirmesi ile
Darulfinin Edebiyat Fakiiltesinde genel felsefe, metafizik,
psikoloji, ahlak ve mantik dersleri okutmustur. Maarif Nezareti
Terciime Dairesi iiyesi oldugu yillarda Islahat-1 [imiye Encii-
meni'nin calismalarma katilmig olan Ahmet Naim, "Felsefe Isti-
lahlar1" ve "Sanat Istilahlari" isimli eserlerin hazirlanmasinda
snemli katkilarda bulunmustur. 1933 Universite reformuyla
yeni kurulan Istanbul Universitesi'ne 6gretim {iyesi olarak ka-
bul edilmeyerek emekliye sevk edildikten sonra 13 Agustos
1934 giinii vefat etmis; Edirnekap: mezarlifina defnedilmistir.

Eserleri

Sarf-1 Arabiye Mahsus Temrinat?,
. Uliim-u Aliyei Diniyye Subesinde Tedris Olan Felsefe-i
Isldmiyye den Hikmet(Felsefe) Dersleri?,

Islam’da Da'véy-i Kavmiyet?,

Mebidi-i Felsefeden Ilmii'n-Nefs®,

2 [stanbul, 1316. '

3 Istanbul 1329, Matbaa-i Hukukiyye. Bu kitabin ulagabildigimiz niis-
halar eksiktir. Diyanet Isleri Bagkanlig: kiitiiphanesinde mevcut olan
iki niisha gibi ISAM kiitiiphanesindeki niishada da 468.ci sayfadan
sonrast mevcut degildir. Kitabin 464.ci sayfasinda “Hifz-1 Marifet
(flim)” baghg: alinda dordiincii altbashik olarak “Hayal ve Hafiza”
iizerinde durulmaya baglaniyor; “Hayalin Tarifi ve Hizmeti” bahsine
gecildigi 468.ci sayfadan sonras: ise kayip olarak goriiniiyor.

. 4istanbul, 1330.
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hi-i Mantiks,
Kirk Hadis?,
Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesis,

Ahlék-1 Isldmiye Esaslars® gibi telif ve té:ciime kitaplarmin
yaninda ekseriyeti

Servet-i Fiiniln, Swrdt-1 Miistakim, Sebiliirresad ve Didru’l-
Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas: dergilerinde yayimlanmig
pek cok makalesi bulunmaktadur.

1914 -1919 ve 1922-1933 yillar1 arasinda Dariilfiin{in Ede-
biyat Fakiiltesi'nde onbes yil genel felsefe, metafizik, psikoloji
ve mantik dersleri okutmug olmasindan da anlasilacag: gibi,
Ahmet Naim'in esas uzmanlik alam felsefedir. Felsefe alaminda
yazdign "Felsefe Dersleri" isimli hacimli telif eseri ile
G.Fonsgrive'den genis ilaveler yaparak "Mebddi-i Felsefeden II-
mii'n- Nefs" adiyla yaptig1 psikoloji ile ilgili terciime, felsefe ve
sosyal bilimler alanindaki kapasitesini gostermek icin yeterlidir.
Felsefe ve Sanat terimlerinin bizdeki karsiliklarinin bulunmas:
konusunda son derece ilmi ve titiz caligmalarda bulunmus olan
Ahmet Naim'in, Istldhat1 flmiyye Enciimeninin hazirladig
"Felsefe Istilahlar1" ve "San’at Istilahlari” isimli eserlerin hazirlan-
masinda énemli katkilar1 olmustur.

5 fstanbul, 1331. G. Fonsgrive'den bircok dipnot ekleyerek terclime
ettigi bu eserin sonuna Ahmet Naim, 100 sayfalik adeta bir Felsefi Te-
rimler Terimler Sozliigii ilave etmistir.

6 istanbul, 1338. Elie Rabier'den terciime.

7 Istanbul, 1343. Nevevi'nin "el Erbatin" isimli eserinin terciimesidir.
81. ve 2. ciltler, 1928 yilinda tamamlanmis olup 3. cildin miisveddele-
rini Ahmet Naim hazirlamighr. Vefati {izerine Kamil Miras bu miis-
veddeleri gézden gecirerek yaymmlamugtir. 1. cilde "Mukaddime” olarak
yazdigy yaklagik 500 sayfalik kisim, son derece seviyeli bir "Hadis
Usdli" kitabidir. Ahmet Naim bu "Mukaddime"de hadisgilerin tarih
ilmine yaptiklan katkilar1 anlatimug; tarih tenkidciligi hakkinda bilgiler
verirken tarih felsefesi de yapmusgtir.

¢ Istanbul, 1342.
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ilimler Siniflandirmasinda Ahlikin Yeri

Ahmet Naim ilmi, "hadise ve geylerin vuk{i’ ve viicudu-
nun keyfiyeti (kanun) ile vuk{l’ ve viicudlarimi iktiza” eden geyin
(illet) aragtirilmasidir (taharrisidir)"® seklinde tarif eder. Olug ve
varhga gecis keyfiyetine "kanun", hadise ve geylerin olug ve
varhiklarini gerektiren geye de "illet" adim verir. Dolayisiyla
ilim, bir taraftan "meydana gelmeden once geyleri kesfetmek”,
diger taraftan da "kesf olunan seylerden istifade etme giicii"™®
demektir. flimleri stmiflandirabilmek icin varlik diinyasiu kendi
icinde siniflandiran Ahmet Naim; alemi, "his" (La monde phy-
sique) ve "ménd" (La monde moral) dlemi olmak {izere ikiye
ayirir. Duyularimizla algiladigimiz fizik alem'e "his alemii”; du-
yularimiz diginda sahip oldugumuz bir takim zihni 6zellik ve
yetilerimiz ile idrak ettiimiz aleme de "méan4 &lemi" adim ve-
Tir. . :

Duyularla algiladigimiz fizik diinyada ilk defa dikkatimi-
zi ceken, cisimlerdir. Cisimler de; a) "cansiz ve gayr-i uzvi", b)
"canli ve uzvi" olmak tizere 6nce ikiye ayrilir. Bu aymrimdan iki
ilim dali dogar: 1. Ilm-i hayat (Biologie), canl cisimlerden bah-
seder. 2. flm-i tabil (Physique), cansiz cisimlerden bahseder.
Canli cisimler "bitkiler" ve "hayvanlar" olmak iizere ikiye ayril-
digina gore, ilm-i hayat ta ikiye ayhhr: 1la. Ilm-i nebatat (Bota-
nique); 1b. flm-i hayvanat (Zoologie). Ilm-i tabil (Physique)'nin
konusu olan cansiz cisimlerin bizzat kendileri ile ancak bu ci-
simlerde ortaya qkabilen arazlari(fenomenleri) birbirinden
aylrmak gerekir. "Mesela bir tas parcasi, hava, su, bunlar birer
sey, birer ayn(chose)'dir. Bunlarda tesadiif ettigimiz ses, 151k ve
sicaklik ise birer 'hadise (phenomene)'dir. Ses, 151k ve sicaklifin
mevcud olabilmesi icin igitilen, 1stk veren ve sicaklik veren bir
sey olmalidir. Hadise(Phenomen)'ler arazlar tiiriinden olup
kendi baglarma mevcud degildirler."? Iste bizzat cisimlerin

10, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 7.. ' N
11, Ahmet Nalm, a.g.e., s. 6..
12, Ahmet Naim, a.g.e., s. 8.
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kendilerinden degil de bu cisimlerde ortaya ¢ikan fenomenler-
den bahseden ilme de "hikmet-i tabiiyye (physique)" denir. Ci-
simlerde ortéya cikan fenomenlerden degil de, bizzat cisimlerin
kendilerinden bahseden 'ilm-i tabii' de, yoneldigi cisimlere gore
kendi i¢inde siniflandirmaya tabi tutulur: 2a. fim-i Hey'et (Ast-
ronomi) ve Kozmografya, yildizlarla; 2b. limii'l- Arz (Geologie),

“{izerinde yasadifimiz gezegen ile; 2c. lm-i Meadin (Mineralo-
gie), yeryiiziiniin maddesini teskil eden mineraller ile; 2d. Kim-
ya (Chimie), cisimlerin terkip ve tahlili ile ilgilenir.

Tlimlerin bu sekilde siuiflandirilmasi, duyularimizla algi-
ladigimiz varlik diinyas: agsindandir. Ancak insanin bir de
"tecrid” (soyutlama/abstraction) yetisi vardir. Bu yetiyle insan,
yalmz dig diinyada gercekligi olan varliklarla degil, aym za-
manda baz niteliklerle de ilgilenme imkadmna kavusur. "Bu
nitelikler maddi seylerden c¢ikarildig: halde maddi degildirler.
Bunlar adeta zihni birer tasavvurdur. Mesela bircok agac, tas...
goriiriiz. Fakat bu agaclarin, taglarm miktarmni 6grenmek ister-
sek duyularimiz yetersiz kalir. Bu konuda baz1 zihni iglemlere,
bu zihni islemlere yardim edecek bir takim isaretlere muhtac
oluruz."B Iste bu zihni islemlerin ilke ve kurallar: ile kullarula-
cak isaretlerin anlamlarmi 6greten ilme "Hesab ilmi (Arithme-
tique)" denilir. Bu ilme "Adedler ilmi (La Science des nombres)"
de denilir. Zira egsyanin miktarini ancak aded ile ifade edebili-
riz. "Aded ise duyular ile idrak olunmamakla beraber, esyadan
ayrilmayan soyut bir niteliktir."4

Daha 6nce de ifade edildigi gibi, ilimlerin bu sekilde siif-
landirilmas: duyularla algiladiimiz "his dlemi" adi verilen fizik
diinya acsindandir. Fakat varlik diinyasi sadece "maddi ve
tabil alem"den ibaret degildir. Maddi alemin yaminda bir de
"mand dlemi" (Le monde moral) ad: verilen manevi diinya da
vardir. S6zii edilen bu manevi diinyanin merkezinde insan bu-
lunur. Insan, maddi ve tabil &zellikleri bakimindan hayvanlar

18, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 9.
%, Ahmet Naim, a.g.e., s.10.
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alemine it olmakla birlikte (bu agidan ilm-i hayvanat'm konu-
sudur), sahip oldugu kendine 6zgii/zatl (essentiel) Gzellik ve
yetileri agisindan diger canhlardan farklidir. Iste insan tiirtine
Ozgii olan bu dzellik (havés) ve yatkinliklara (isti’dadat) “méana
(Le moral)” denilmektedir.’s Insan tiiriine 6zgii bu yetiler goz
oniine alindiginda manevi diinya ile ilgili olarak manevi ilimler
ortaya gtkmaktadir. Méanev1 ilimlerin birincisi "Tarih ilimleri"dir.
"Gegmisi hatirlamak, zamarm 6l¢gmek, séylemek, yazmak yetileri
mevcud olan insan; kendisine, ailesine, kabilesine, milletine ve
biitiin insanlik &lemine ait olaylar: 6nce sifahen nakledip agik-
lamaya, sonra da yaz ile tesbit ve kaydetmeye muktedir olmus-
tur."1 Insanm bu yetisinden "Tarih" veya "Tarih ilimleri" adi
-verilen bir grub ilim dogmustur. Bunlar da sunlardur: Asil Tarih
flmi, Eski Eserler Ilmi (Archeologie), Mahk{ikat ve Menkiigat
Tlmi (Epigraphie), Meskf{ikat-1 Kadime Ilmi (Numismatique) ve
Cografya. ‘
Ménevi ilimlerin ikinci grubu, "Lisan ilimleri"dir. Lisan
ilimleri de sunlardir: flm-i Mukayese-i Elsine (Philologie), Im-i
Istikak(Etymologie) ve Paleografi. Méanevi ilimlerin {igiinciisii
olan "Ictimat Ilimler" de; Siyaset (La politique), Hukuk (La ju-
risprudence) ile Servet (L'economie politique) ilimlerinden iba-
rettir. Bu ilimlere viicud veren dmil, insanlarin yalniz ve sadece
‘cemiyet icinde yagayabildikleri gercegi, bagka bir deyigle tabiat-
lar1 geregi medeni oluglaridir.””
Tlimlerin smuflandiriimas: agisindan burada énemle isaret

edilmesi gereken konu sudur: Bahsettigimiz ménevi ilimler,
insanin ménevi diinyasmin dig tecellilerini inceler.® Iste dis

15 Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 13.

16, Ahmet Naim, a.g.e., s. 13.

7 Ahmet Naim, a.g.e., s. 14.

18 "Insan fitratindaki manevi olaylar (Faits moraux); fikir(pensee),
tehassiis (sentiment, duygulanim) ve irade (volonte) gibi dogrudan
dogruya megéir ile idrak edilemeyip, kimde vaki oluyorsa yalniz o
kimse tarafindan icte yaganarak bilinen ‘hadiselere derler. Manevi
ilimler bu hadiselerin yalruz dig tecellilerini aragtirirlar, bizzat kendi-



AHMET NAIM'IN AHLAK ANLAYISI, RECEP KILIC 125

tezahiirlerini degil de insan ruhunun ve ruhf yetilerinin bizzat-
kendilerini aragtirma konusu edinen ilimler de vardir. Bu ilim-
lere de "Ruhi Ilimler" (Sciences Psychologiques) ad1 verilir. Ah-
met Naim, tek tek ilimleri inceledikten sonra, bu ilimlerin varo-
lanlarm biitiinii hakkinda kusatici, dogru bir fikir vermekten
uzak oldugu sonucuna varir. Ciinkii varolanlarm biitiinii hak-
kinda dogru bir fikir edinebilmek icin ilimlerin ulagtif1 sonuglar
arasmda degisik acilardan irtibatlar kurmak, terkibler yapmak
gerekmektedir. Aksi halde varolan ancak bir boyutuyla tanina-
bilecektir. Iste sézii edilen bu terkibin yapilabilmesi icin ilimle-
rin temel ilkelerinin bir iist disiplin tarafindan sorgulanmasi
gerekmektedir. Bu disiplin felsefedir.

Gercekte her ilmin konusu belirlendi... Fakat her birisinde
aragtirilmaya ve tamamlanmaya ihtiya¢ duyulan biiyiik birer
noksan kaliyor ki o da varolanlar arasindaki cihet-i vahdettir.
Bu ilimler sayesinde varolanlarin her biri bagh bagina grenili-
yorsa da varolanlar arasindaki baglar ve iliskiler mechul kali-
yor. Boylece varolanlarin tamami hakkinda sahih bir fikir edini-
lemiyor. Demek ki, ruhun 6zel ilimler arécﬂlgl ile heniiz kargi-
lanmamusg olan fakat jhtiya¢ duydugu bir konu daha kahyor ki,
bu da terkib (synthese) ihtiyacidir.?

Adi gecen terkibin saglikli bir sekilde yapilabilmesi icin,
ayrica ilimlerin miistereken kullanmakta olduklar: belirli temel

- kavramlarin da sorgulanmas: gerekir. Bu kavramlarin sorgu-
lanmasim1 yapacak olan da, yine felsefedir.

lerini aragtirmazlar. Fikrin terciimamnu olan lisan, fikrin kendisi degil-
dir. Infidlat ve irAdata beseriyyenin {iiriinii olan tarihi olaylar, bu in-
fialat ve irddatm aymu degildir. Insanda temeddiin kabiliyetinin (soci-
abilite) eserleri olup adaletin icrasimun letleri mesabesinde olan beseri
cem’iyetler, ne temeddiin kabiliyetinin ne de adaletin z&tlar1 degildir.
Kisaca ictimaf, tarihi ve lisan ile ilgili hadiselerin tamam, insan ruhu-
nun yalmz dig goriiniisiinden ibaret olup, ruhun kendisi degildir."
(Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 15).

19 Ahmet Naim, a.g.e., s. 17.
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"Bu kavramlar, ilimlerin tamami arasinda miisterek olup,
insan ruhunun lazim-1 gayr-i mufarikidir. Bunlar biitiin hii-
kiimlerimize, akil yiirtitmelerimize karighg: gibi biitiin hérici
hakikatlere de karigir. Ad1 gecen bu kavramlar; viiciid(existence),
cevher, illet, kuvvet, fiil ve infidl(action et reaction), kanun, gaye,
hareket... gibi seylerdir. Biitiin ilimlerin temellerini tegkil eden
bu ilkeler, ayn1 zamanda insan akhmn da ilkeleridir. Bundan
dolay bu ilkeler; ister ilimlere, ister insan aklmna ait olsun, her-
halde bu ilk ilkelere mahsus miidevven bir ilmin olmas: zaruri-
dir'ZO

Ayrica felsefe, ilimlerden farkli olarak, tek tek varolanla-
rin degil de biitiin olarak Varlik'm illetini aramaktadir.?!

Her ilim, yalmz kendi aragtirma dairesine has olan illetle-
ri aragtirir. Oysa bu illetlerin de birer illeti vardir. Lakin acaba
silsilenin sonu olacak nihal bir illet'e varmaksizin illetten illete
miitemadiyen yiikselebilir miyiz? Varlik diinyasm tegkil eden
varolanlarmn her birinin illetini ayr1 ayr1 arashrmak gerekirse,
Varlik'm biitiiniiniin illetini aramak neden gerekmesin??

Bu durumda felsefe; esas olarak ilimlerin sonuglarfara—
smda terkip yapan, onlarin temel ilkelerini, miistereken kullan-
diklar1 temel kavramlarini sorgulayan ve biiyiik harfle yazilan
"Varlik"in illetini arayan iist seviyeden bir disiplin durumun-
dadur.

Filhakika felsefe, artik biitiin ulimu daire-i ihatasina ala-
miyorsa da, mevzuu mebadi-i evvel “Premiers principles” ya-
hud mebadi-i kiilliye “Principles universels”dir. Biitiin ulim-u

2 Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 18.

21 "Her ilim, yalmz kendi aragtirma dairesine has olan illetleri aragtirir.
Oysa bu illetlerin de birer illeti vardir. Lakin acaba silsilenin sonu
olacak nihaf bir illet'e varmaksizin illetten illete miitemadiyen ylikse-
lebilir miyiz? Varlik diinyasin tegkil eden varolanlarm her birinin
illetini ayr1 ayn araghrmak gerekirse, Varlik'in. biitiiniiniin illetini
aramak neden gerekmesin?" (Ahmet Naim, 2.g.e., . 18.) .

2 Ahmet Naim, a.g.e., s. 18. ~'
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hﬁssaru;r mebadisi ise bu mebadi-i evvéle, bu mebadi-i kiilliye-
ye tabidir. Onlardan feyz alarak viicid bulur. Her ilim egyamn
illetlerini aragtirryorsa, felsefe illetlerin illetlerini aragtirir.3

~ Felsefenin esas olarak inceleyecegi iki ana konu kalmak-
tadir. Bunlarin birincisi; insan ve sahip oldufu manevi yetiler,
ikincisi de ilk illet ve ilkelerdir. "Iste bu iki mevzudan bahseden
ilme felsefe denir. Bundan dolay: felsefe de, 'felsefe-i nefs;i ndtika'
(philosophie del'esprit humain) ile ‘felsefe-i #ld' (philosophie
premiére) isimleriyle ikiye ayrilir."?* Bagka bir ifade ile soyle-
mek gerekirse Ahmet Naim'e gore felsefenin birinci dereceden
iki konusu, "insan" ve "Allah"tr. Tlgilendigi bu konular acisin-
dan felsefe iki kisma ayrilir. Insani konu edindiginde "felsefe-i
nefsiyye" veya "felsefe-i nefs-i natika"; Allah't konu ettiginde ise
"felsefe-i (113" isimlerini alir.

“Felsefenin tariflerini daha basit bir ifadeye doékersek
"ma'rifetullah ve'n-nefs" yahut "ma'rifetullah'a mukaddime ol-
mak haysiyetiyle ma'rifetu'n-nefs" diye tarif edebiliriz."? “Felse-
fenin temel tas1 insan, zirve-i ulyas: Zat-1 zii'l-celal oluyor”?

Insam konu edinen felsefe-i nefsiyye'nin dailan psikoloji,
mantik, ahldk ve estetik; Allah't konu edinen "felsefe-i ila"nm alt
~ dallar1 da metafizik ve ilahiyat'dir.

Insamin mahiyetini inceleyen "felsefe-i nefsiyye"nin bir alt
disiplini olan psikoloji, nefsani kuvvetleri “halet-i hakikiy-
ye”lerine gore incelerken; mantik, ahlak ve estetik ruhi kuvvet-
lerimizi olmalar gerekeﬁ hal iizere inceler; onlar1 hdlet-i kemdliye
acisindan ele alir. "Miidrikenin kemal kanunlarimi tedkik eden
ilme mantik; irddenin kemal kanunlarim tedkik eden ilme ahldk
denir."7eAklin kemali hatadan korunmasi, iradenin kemali ise

2, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 19.
2, Ahmet Nalm, a.g.e., s. 20.

2% Ahmet Naim, a.g.e., s. 21-22.

26 Ahmet Naim, a.g.e., s. 21.

%, Ahmet Naim, a.g.e., s. 23.
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giinahtan uzaklagmasidir. Dolayisiyla mantik, hatadan korun-
mus olan akla ait ilim; ahldk da giinahtan korunmus olan ira-
denin ilmi olmus olur. Ancak insanun kemal kanunlarina tabi
olan ruhi kuvvetleri akil ve iradeden ibaret degildir. "Nitekim
‘miitehayyile' (L'imagination) boéyledir. Akil istedigini tasav-
vurda, irade istedigini tercihde serbest oldugu gibi, miitehayyi-
le de istedigini tahayyiilde serbesttir. Ancak miidrikenin rast-
gele her seyi tasavvur etmemesi; iradenin de rastgele her seyi
tercih etmemesi lazim geldigi gibi miitehayyile'nin de rastgele
her seyi tahayyiil etmemesi gerekir. Boyle olunca miitehayyi-
le'nin konusunun tabi oldugu kemal kanunlar: olan ‘iln-i meha-
sin' (Esthetigue) adiyla {iciincii bir kistm daha viicud bulmusg
oluyor."? "Miidrikenin gayesi hakikat, iradenin gayesi hayir,
miitehayyile'nin gayesi de hasen'dir. Bundan dolayr hakikat
mantigin, hayir ahldkin, hasen ilm-i mehasin'in konularidir."?

Insan1 konu edinen "felsefe-i nefsiyye"nin kisimlarim bu
sekilde belirleyen Ahmet Naim, ilk illet ve ilkelerden bahseden
"felsefe-i {i1d"y1 da "metafizik" ve "ilahiydt" dallarina ayrir. "Fel-
sefenin ikinci kismu olan 'felsefe-i {ild' da, eskiden beri bircok
kisimlara ayrilmigtir. Biz ise daha basit bir taksimle bu ilme;
ilkelerden genel ve soyut bir gekilde bahsetmesi haysiyetiyle
‘metafizik'; Zat-1 Ecell-ii A'la'dan, ilk illetlerden bahsetmesi hay-
siyetiyle 'Tlahiyat' diyecegiz." ‘

Dugliniiriimiiz bir bagka agidan da felsefeyi, gelenege
uyarak genel bir aymrmla "nazari" ve "ameli felsefe" olmak tize-
re iki kisma daha ayirir. "Felsefe; psikoloji ve metafizigi kapsa-
mak tizere 'nazari felsefe’, mantk ile ahlakt kapsamak {izere
‘ameli felsefe' kisimlarma ayrilir ki, bunlara eskiden ‘hikmet-i
nazariyye' ve "hikmet-i ameliyye’ derlerdi."

28_Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 23-24.
», Ahmet Nalm, a.g.e., s. 24.
3, Ahmet Naim, a.g.e., s. 25.
31, Ahmet Naim, a.g.e., s. 25.
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Gériildﬁgﬁ gibi ahlak, merkezinde insan olan “mana ale-
mi”ne ait olan bir disiplin olup, bir ilim olarak insan iradesinin
kemal kanunlarm tedkik eder; bu anlamda ahlak, “giinahtan
korunmus iradenin ilmi” demek olur ki komuisu, “hayr”dir. Fel-
sefe-i nefsiyyenin veya hikmet-i ameliyenin bir alt disiplinidir.

Ahlak Anlayis1 ve Ahlakin Temellendirilmesi

Ahlak metafiziginin en temel sorularindan birisi, ahlakin
(ahlaki ilke ve degerlerin) kisi, kurum ve kiiltiirlere gore degis-
ken mi oldugu yoksa kisi, kurum ve kiiltiirleri asan degigme-
yen/evrensel ilke ve degerlerinin mi oldugudur. Zaman, mekan
ve kiiltiire gore degisen bir ahldk ‘anlayisimi kabul etmeyen
Ahmet Naim'e gore ahldk kanunu evrenseldir. Evrensel olmasi,
bu kanunun insanlar icin olmasinda aranmalidir. Ahlak kanu-
nunun insanlar icin olmas: demek, soziinii ettifimiz kanunun,
insan tiriiniin biitiin fertlerince mantikli ve kendisine tabi olu-
nacak degerde olmasi demektir. Bu da ancak, ahlak kanununun
insanhign biitiin fertlerinin miigterek yaratihgma uygun olma-
sma baghdur.

Kanun-u ahlaki insanlar icindir. Ve insanlarin bunca se-
hevét, ihtiyacat ve ihtirasat-1 ginagin arasinda gerek kendile-
rinin, gerek bagkalarinin fitraten miiteveccih olduklar: gaye-i
kemalata rehzenlik etmiyecek fiil ve hareketlerinin tabi oldugu
kiilli kanunun bilumum efrad-1 nev-i begerce ma'kiil ve sayan-1
ittibd olmasi herhalde ciimlesinin miisterek fitratina muvafik
olmasma baghdir2

Acaba ahldk yasasi, insan fertlerinin fitrat-1 miisterekesine ne
zaman ve hangi hallerde muvafik olur? Babanzade'ye gdre ahlak
yasasmnimn evrensel ya da insanlarin miigterek fitratina uygun
- olmasi, 6zellikle ilahi vahiy'den kaynaklandig: zaman miimkiin
olur. Akil ile temellendirilen ahldk yasasimn da evrensel olma-
s1, teorik agidan miimkiindiir. Ancak bu durum, pratikte ger-
ceklesme imkéni bulamaz. Ciinkii ahldk yasasimn, evrensel bir

2 Ahmet Naim, Ahlék-1 Islimiyye Esaslari, s. 67.
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yasa olabilmesi, ayni zamanda bu yasanin dogruluguna kuv-
vetle iman eden insanlarmn varhg: ile miimkiin olabilir. Oysa
sirf akil ile temellendirilen ahlak yasasmm dogruluguna kuv-
vetli bir iman seviyesinde inananlar, olsa olsa, stirh bir miite-
fekkir ziimresi olabileceginden, boyle bir yasamn genis halk
kitlelerine hitap etmesi miimkiin olmaz.*® Insan hayatiru diizen-
leyen iligkilerin dayandig: ahlaki kurallari, insanlara ilk defa
ogreten dindir. Ahlak kurallarmin en kuvvetli miieyyideleri
dindedir. “Ahlak ilkelerinin en biiyiik bekgisi ve koruyucusy;
mutlak bir gii¢ ve kuvvet sahibi olan Allah'in, &hiret giiniinde
kullarm édiillendirecegine veya cezalandiracagina olan kuv-
vetli imandir.”? Bu sebeple ahlak sistemlerinin en mitkemmeli
olarak gordiigii Islam Ahlakinda, ahlaki 6nermeler ile dini
dnermeler arasinda bir ayniyet iligkisi s6z konusudur. “Bizde
ahlaki gorev ve haklar dinf emirler ile icicedir; ahlék ile din ade-
ta tek bir geydir. Hicbir ahléki buyruk yoktur ki, ayni1 zamanda
dini ve insani bir buyruk olmasim.”35

Ahmet Nalm'in cegitli ahldk felsefeleri icinde "en dogru ve
ruhunu Islam'a en uygun"* buldugu ahlék teorisi, akil ile te-
mellendirilen rasyonalist ahlak teorisidir. Bu sebeple Islam
ahlakimin iistiinliigiinii gosterebilmek icin zaman zaman rasyo-
nalist ahlak anlayis1 ile bazi kiyaslamalar yapar. Ancak yeri
geldiginde onlari tenkit etmekten de geri durmaz. Bu ciimleden
olmak iizere Islam ahlak yasasinin kaynagun vahiy olmasimn,
Kant'm “categorical imperatif” adi verdigi “dyle hareket et ki,
hareketinin maximi evrensel bir yasa olarak ifade edilebilsin” seklin-
de formiile edilen kesin buyrugu kabul etmemize mani olmadi-

3 “Bu grubun azliina delil aramak bile gereksizdir. Gegici arzularim
litks bir hayata degismeyi isten bile saymayan genis halk yiginlar icin
ise bu felsefi teoriler, hicbir zaman uyulmas: gerekli olmak faziletini
haiz olamaz. Insanlarm biiyiik ¢ogunlugunu genis halk yignlarinin
olusturdugu ise, gayet agiktir." (Ahmet Naim, . g e., s.6.)

3 Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 6.

3% Ahmet Naim, a.g.e., 5. 16.

% Ahmet Naim, a.g.e, s. 19.
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g1 vurgular Kant'm kesin buyruguna kargihk olarak, Islam'mn
temel ahlak buyruklari, ona gore su hadislerde ifade edilmistir:

- “lyilik, kalbinin mutmain oldugu seydir...” "Iyilik, giizel ahldk-
tir. Giinah ise, kalbde yerlegip de insanlarin bilmesini istemedigin
seydir." "Senden ortaya cikmasim halkin gormesini istemedigin seyi
yalmz iken de, kendi kendine yapma"

Hadis'de iyilik, "kalbinin mutmain oldugu sey” olarak tarif
edilir. “Malumdur ki, bir fiilin iyi olduguna kalbin mutmain
olmasi, herhalde aklin delaletine ve aydinlatmasimna baghdir."?”
Kotiiliik ya da giinah ise, "kalbde yerlesip de insanlarin bilmesini
istemedigin gey" olarak tarif edilir. Insanlarm bilmesini istemedi-
gimiz sey ise, aklin evrensel bir kural olarak tanimak istemedi-
8i, begenmedigi seyden bagkas: olamaz. Bu sebeple iyilik ve .
kotiiliigiin niteliklerini belirleyen bu ilkeler, Kant'm evrensel
ahlak yasasiru da icine alir.

Babanzade Kant'mn kesin ahlak buyrugunun yalmz fiille-
rimizi kapsadigimi, niyet ve maksatlarimizi ihmal ettigini diisii-
nerek elestirir; ona gére Kant, niyet olarak kalip uygulamaya
gecirilmemis eylemlere sorumluluk yiiklendigini, o kadar actk
gostermemektedir. Oysa Islam'in ahlak yasasinimn ifade edildigi
hadis-i seriflerde, niyetlerimizin hepsinden sorumlu oldugu-
muz aciktir.® Ancak Ahmet Nalm’in Kant ahldkini, “kuvve
halinde kalip da eyleme doniismemis olan niyetlerimizi goér-
mezden geldigi” icin elestirmesi, bize isabetli gériinmemekte-
dir. Ciinkii Kant'a gore ahlaki acidan &nemli olan eylemin so-
nucu degil, arka planindaki “maxim”, yani niyettir. Bu sebeple
Kant icin 'kuvve halinde kalmis niyetleri gérmezden geliyor'
seklinde yapilacak bir tenkit eksik kalmaktadr.

3 Ahmet Naim, Felsefe De;'sleri, s. 45.

% Bu sorumluluk; “Nefsinizde olam aciga da vursaniz, kendinize de sakla-
samz, Allah Tedld sizden hesabimi soracakiir”(el-Bakara, 284); “Siiphesiz
kulak, g6z ve kalb, bunlarin hepsinden dolay: sual sorulacaktir”(el-Isra, 38)
ayetleriyle de pekistirilmigtir. '
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fslam ahlakinu Kant ahliki ile bir kez de, "vazife icin vazife"
ilkesi acisindan mukayese eden Ahmet Naim, sonugta Islam
ahlalanm bu bakimdan da {istiin bulur. Ciinkii Kant'm sistemin-
deki iyi niyet'in de kaynag: olan "vazife fikri'nin, sirf teorik bir
nitelige sahip olarak kaldigim, fiilen kalplerde yer edemedigini,
son tahlilde ise ahlakglarin hayallerini siisleyen “sirf bir te-
menni”¥ seviyesinden Gteye gecemedigini diisliniir. Ciinkii bu
ilkenin, ona gore insanlar {izerinde hicbir yaptirim giicii yoktur.
Sadece bos bir form durumundadar.

Rasyonalistlerce ‘vazife icin vazifenin yerine getirilmesi ilke-
si'nden anlasilan ahlaki ve ameli anlam ne ise, Miisliimanlarca
da 'bir vazifeyi Allah"in emri oldugu icin yerine getirmek'deki an-
lam, yaklagik olarak odur... Fiil ve eylemlerimizin Allah nzas:
icin yapilmas: gerektigi hususu, Miisliimanlarin seckinleri ve
genig halk kesimlerince bilinen miisterek bir fikirdir. Ciinkii
Kur'an'da, diinyevi ve uhrevi mutlulugun tiirleri sayildiktan
sonra, 'Cenab-1 Hakkin rizasi, bunlarin hepsinden biiyiiktiir. En bii-
yiik bagary, iste bu rizayr kazanmaktir' ‘@000 000000000000 00D
bir éylemin, ahlaken iyi olmasi icin 'sadece Allah i¢in yapilmusg'
olmas: gerekecegini bilmeyen Miisliiman yoktur.”# ’

Ahmet Naim'e gore Islam ahléky, vazife fikrinin cegitli
halk tabakalar1 arasinda yayilmasinda hicbir felsefi teorinin
gosteremedigi bir bagari gostermistir. Onemli olan da vazife
fikrini, bir avug diisiiniirler grubunda uyandirmak degil, genis
halk yigmlarina kabul ettirebilmektir ki Islam ahlaki, bu nokta-
da bagka hicbir felsefi teori ile kiyaslanamayacak kadar bagari-
lidir. Bu bagarmin sebebi, Islam dininin, insanlarmn ¢ogunlugu-
na godre miicerret hakikatleri telkin etmenin, ahlak: terbiye ve
giizellegtirmek igin yeterli bir yontem olmadigim dikkate ala-
rak, somut tegvik ve cezalara, uhrevi mutluluk ve mutsuzluk
durumlarinim detaylarina oldukga fazla itina etmis olmasidr.

% Ahmet Naim, Ahldk-1 Isldmiyye Esaslari, s. 52.
0 et-Tevbe, 73. ‘ '
4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 46-47.
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Hallkan cogunlugu, sadece "Allah rizasi" icin eylemde bu-
lunmak gibi ulvi bir gayeyi yalmz tasavvur etmekle yetinir.
Genis halk kitlelerinden béyle bir gayeye yénelmelerini bekle-
mek haksizlik olur. Genis halk yiginm eyleme geciren esas
saik, kiyamet giiniindeki sevab ve cezalandirma tasavvurudur.
Yani menfaat fikridir. Onlardaki bu sevab kazanma veya azab-
dan korkma fikri; hakiki vazife fikrine karisirmaktan kendile-
rini alamadiklari, gizli bir saikden bagka bir sey degildir. Ilim
ve irfan arttikca, akil ve dirayet genisleyip yiikseldikce, gaye de
yiikselir. Gayelerin gayesi ise, sonunda mutlulufun tamamin
iceren Allah rizasina doniisiir. Hakiki vazife fikri de, iste o za-
man tamam ve kemali {izere fiilen gerceklesir.”#

Bu agidan islam dininin insanlar1 ahlaki kemale ulastir-
mak icin yaptig1 hitaplarin iki boyutu vardmr: Bir tarafta Allah
rizasl, Obir tarafta ise sevap timidi ile ceza korkusu. Baglangicta
herkes sevap itimidi ve ceza korkusundan hareket eder. Ciinki
sirf Allah nzasmdan dolayr harekete gecebilmek, biiyiik bir
kemal seviyesini kazanmaya baghdir. Hedefledikleri ahlaki
gayeler acisindan insanlar {i¢ gruba ayrilirlar: "Diinya ehli",
"Ahiret ehli" ve "Allah ehli".# Ahlaki kiymeti haiz olanlar, "shi-
ret ehli" ile "Allah ehli" olan insanlardir. Asil ahlaki olgunlugu
elde eden insanlar ise, Allah ehli olanlardir.#

Goriildiigi gibi ahlaki din ile temellendiren Ahmet
Naim'e gore, Islam ahlakinn temeli Islam dinidir. Bununla bir-
likte Islam ahlakinin "din" ile temellendirilmis olmasi, ahlaki
sahada, "aki"m Onemini azaltmaz. Ciinkii baglangicta "insanin
esasen Miisliiman olusu, iman etmesi, zaten akli delillendirme

2 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 50-51.

£ Ahmet Naim, bu smuflandirmay: su hadis-i gerif ile temellendirir:
“Diinya fhiret ehline, dhiret diiny ya ehline; diinya ile fhiretin her ikisi de
Allah ehline haramdir”. :

# Kur'an-1 Kerim'de haklarinda ‘haberiniz olsun! Allah dostlart icin hichir
korku yoktur. Hiiziin de nedir bilmezler’ ayet-i kerimesi inmis olan bu
faziletli insanlarin, yapib etmelerindeki 6lciileri, ‘iki dmi birbirine egit
olan kimse aldanmgtir, zarardady’ séziidiir.” (Ahmet Naim, a.g.e., 5. 52)
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sonucu gerceklegmistir."® Bu sebeple de istidlal-i akli ile dini
kabul eden Miisliiman icin, ahlak buyruklarmm dinden almak,
esasen onlar1 akildan almak anlammna gelir. Ciinkii daha bas-
langicta dinin kabulii, akli bir temellendirme ile gerceklesmistir.
Ayrica dinimizin mebnéds: da, zaten “mebadi-i akliyyedir.”%
Dinin temeli akil ilkeleridir derken Ahmet Nalm'in vurgulamak
istedigi iki konudan birisi, Islam'da taklidi imann &nemli ol-
madigini vurgulamak; ikincisi de, Islam iman ilkeleri ile Hiris-
tiyanliktaki iman esaslar1 arasindaki farka dikkat cekmektir.#
"Islam dininde aklin kegfedemiyecegi nitelikte sadece
iman edilmesi gereken sir yoktur. Hicbir kimseye ‘aklin alsin
almasin herhalde iman ile yiikiimliisiin. Iman edilmesi gereken konu-
lar1 tartismaya aklin yetkisi yoktur' denilmemis ve denilemez."

Ahmet Naim, ahlak yasasiun din/vahiy ile temellendi-
rilmis olmasinin, ahlak alaninda Kant gibi diisiinmemize; ahlak
yasasinin ayni zamanda akil iizerine temellendirilmek suretiyle
evrensellestirilebilirligine engel olmadig: kanaatindedir.#

Sonug olarak gunlari sdyleyebilirizz Ahmet Naim, hem
Islam felsefesini, hem de’ Bat1 felsefesini bilen, her iki diisiince
diinyasmm temel dinamiklerini kavramus olan nadir diigiiniir-

4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 43.

4% Ahmet Nalm, a.g.e., s. 19.

4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 39-40.

4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 42. :

#"[slam dininde hakikaten ahlaki gayenin, diger ifadeyle ahlaki ka-
nun'un, mutluluk rehberi olacak evrensel kuralin, noksanlik ve istisna
kabul etmeyen evrensel ve zorunlu bir kanun'un kaynag, {lahi vahiy-
dir. Fakat bunun bdyle olmasi, Kant'm genellikle kabul olunan ‘dyle
hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun,
evrensel bir kanun ilkesi geklinde olsun’ meghur kurahini kabul etmemize
hic de engel degildir. Engel olmak s6yle dursun, bizim tabi oldugu-
muz ahlaki kanun da zaten bundan ibarettir diyebiliriz. Ciinkii hadis-i
serif'de Peygamberimiz 'hikmet mii ‘min'in kaybolmus malidir, onu nerede
bulsa alir’ buyurmustur.” (Ahmet Naim, Ahlak-1 islémiyye Esaslari, s.
44) ' ‘
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lerimizdeﬁ birisidir. Hiikiim koyan normatif bir ahldkin miim-
kiin olabilmesi icin "ahlak yasasi"mn evrensel olmas gerektigi-
ni savunmus; ahlak yasasi'nin evrensel olabilmesinin imkénm
ise, "vahiy" ile temellendirilmesine baglamstir. Bu sebeple va-
hiy ile temellendirilmis oldugunu diisiindiigii "Islam ahlaki"ni,
felsefi ahlak teorilerinin hepsinden daha {istiin gormiistiir. Akil
ile temellendirilmis olan rasyonalist ahldk anlayisim, &zellikle
de Kant ahldkin, felsefi teorilerin en tutarlisi olarak kabul etmis
olmakla birlikte ciddi tenkitler yoneltmekten de geri durmamig-
tir.

Rasyonalist ahlak anlayislarina getirmis oldugu en énemli
tenkidi, bunlarm miieyyidelerinin olmadig: iizerinde yogun-
lagmugtir ki esasen bu elestirisi felsefi biitiin ahlak teorileri icin
gecerlidir. Kant'a getirmis oldugu bir bagka elestiri, evrensel
ahlak yasasmi tam olarak temellendiremedigi {izerinedir ki
buna katilmamak miimkiin degildir. Ayrica Kant'm ahlak yasa-
- s temeli olan kesin buyrugun, kuvve halinde kalip eyleme
dontismemis olan niyetlerimizi gdérmezden geldigini savun-
mustur; kanaatimizce bu goriisii tartismaya aciktir. Ona gore
sadece teorik acidan degil pratikte de {istiin elduguna inandig
Islam ahlaks; "vazife fikri"nin genis halk tabakalar: arasmda
yayilmasinda hicbir felsefi teorinin gosteremedigi bir basari
gdstermistir. Ciinkii Islam ahlaks, sadece soyut gayeler belirle-
mekle yetinmemis, bu gayelerin hayata gecirilebilmesi icin ge-
rekli olan somut tegvik ve cezalar1 da koymustur.



