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AHLAK VE MEDENIYET ILISKiSI UZERINE
8%
Recep KILIC'

Ahlak ve medeniyet arasindaki iligkiyi aciklifa kavusturabilmemiz
icin 6ncelikle her iki terimden anladifimiz manay: belirgin hale getirme-
miz, bunun ig}in de s6z konusu terimlerin tanimi iizerinde durmamiz gere-
kir. Her tanimlama tesebbiisiinde oldugu gibi, ahlak ve medeniyet kavram-
larinin tanimlanmasi tesebbiisii de, kendi iginde, belli 6l¢iide bir miiphemi-
yet ve keyfilik tagir. S6ziinii ettigim miiphemiyet ve keyfilik, tanimm hangi
agidan yapildig ile ilgili oldugu kadar, kavramlarin birden ¢ok anlama gel-
mesiyle de yakindan ilgilidir. Bu sebeple yapacagimiz tanmimin, biyiik 6l¢ii-
de bizim bakis acimizi yansitacagini énceden ifade etmeliyiz.

Ahldk hakkinda konusmak ayni zamanda insan hakkinda konusmak
demektir. Ciinkii ahldk, insanin 6zii ile ilgili oldugundan, insanlik ortak
paydas! anlamina gelir. Bu sebeple canlilar arasinda sadece insan, ahla-
' ka/ahlaki degerlendirmeye konu olur. Tath bir meyveden/sebzeden, giizel
bir kediden séz edilebilir, ama ahlakh bir meyve veya ahlakli bir hayvan
s6z konusu degildir. Dolayisiyla ahldk, canhlar arasinda yalnizca insani
- konu alan bir degerlendirme alanidir. Bu sebeple insanin her tiirlii diigiin-
cesi ve iradi davranisi ahlaki degerlendirmeye konu olur ve yine aym se-
beple, insanlar hakkinda yapilacak bir degerlendirme, ancak ahlak merkez-
li olmas: hélinde ‘dogru’ bir degerlendirme olur. Ahlak kelimesi Arapca
‘hulk’ (veya ‘huluk’) kelimesinin ¢ogulu olmakla birlikte dilimizde tekil
olarak kullanihr. “Hulk; din, tabiat, huy ve karakter gibi manalara gelir.”
(Ibn Manzur, 1956, 86) islam diisiincesinde ahlak kelimesi, bir meleke/yeti
veya hdl olarak anlagilmistir. Ahldki “meleke” olarak anlayan Gazali keli-
menin agiklamasini s6yle yapmigtir: “Ahlak insanda yerlesmis bulunan bir
melekedir (yetidir) ki, ondan fikri bir zorlamaya liizum kalmaksizin davra-
nislar kolayca ortaya ¢ikar.” (Gazali, 1302, 49) Ahliki hdl olarak anlayan
Ibn Miskeveyh de kelimeyi tanimlarken, ahlakin insanin bir hali olduguna
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isaret etmis, bu halin insani, davranislarini kolayca yapmaya sevk ettigini
belirtmistir. (Genis bilgi icin bkz: Cagrici, 1982, 35 vd; Erdem, 1996) islam
diisiiniirlerinin yapms oldugu ahldk tamminda birbiriyle iligkili iki yén
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, ahldkin “insanda yerle,émi,s bulunan bir
meleke/hdl” olmas, ikincisi de bu meleke/hal'den davramglarin, “herhangi
bir zorlama olmaksizin” kolayca ortaya ¢ikmasidir. Birincisi insanm bir
olus/varolus hali ile ikincisi de yapip ettigi davramslari veya davraniglari
yerine getirme hali ile ilgilidir. Ahlak, tipki bilgi gibi, insanin bir varlik sar- '
tidir. Bundan dolay: ahlak kurallarina riayet edilmedigi yerde bile, sanki
riayet ediliyormus gibi gériilnmeye azami dikkat edilir. Ahlak, bireyin oldu-
gu gibi toplum hayatimin da olmazsa olmaz tiirden sartlarindan biridir.
Ciinkii neyin iyi, neyin k6tii oldugu hakkinda ortak bir anlayig bulunmama-
st halinde, insanlar arasinda diizen ve huzur yerine tam bir kargasa hiikiim
siirer.

Ahlakin merkezinde insan, medeniyetin merkezinde ise medine veya
sehir vardir. Ahlak insani, insanf nefsin/nefs-i natikanin bilegenlerini, gii¢-
lerini, nefsin giicleri ile gerceklestirilen fiillerin/davramslarin niteliklerini
aragtirir; insanda yerlesik hale gelmis melekeler, kalic1 davranislar gelis-
tirmekle ilgilenir. Béylece ahlak insanin, bir taraftan kendi icinde uyumlu
olmasimn yollarim, diger taraftan da kendisiyle, Yiice Allah ile, hemcinsle-
riyle, sosyokiiltiirel ve fiziki ¢evresiyle barisik olabilmesinin yollarini gés-
termekle ilgilenir. Bundan dolay! miinhasiran insan ingasi veya insanin
idaresi ile ilgilidir; sadece insan igin iyi/hayir ve kétii'niin ne oldugunu
belirlemekle kalmaz, aym1 zamanda nasil iyi bir insan olunacaginin yollarini
da gosterir. Oysa merkezinde sehir olan medeniyet, sehrin veya sehirlerin
insas: ve idaresi ile ilgilidir. Bu bakimdan medeniyetler, 6ncelikle kurduk-
lar1 sehirlerle; o sehirlere goriiniir hale gelen degerlerle, hayat tarziyla te-
mayiiz ederler. Her insanin oldugu gibi her sehrin de, baska sehirlerden
kendisini ayirt eden, kendine 6zgii bir kimligi, o kimligi olusturan ortak
degerleri, davranis tarzlar1 ve miisterek yatkinhklar: vardir. Ahalisi arasin-
da ortak deger, davranis tarzi ve iislubu bulunan gehir inga edebilen millet-
lerin, kendi isimleri ile anilan medeniyetleri vardir. Bu sebeple medeniyet,
her seyden 6nce, sehir/ler ingd eden bir degerler manzumesi, bir diinya
goriisii ve bir hayat tarzi anlamina gelir. :

islam medeniyet tarihi 6zelinde konusursak, Mekke doneminde me-
deniyet kurucu deger ve ilkeler genel olarak vahyedilmis olmasina ragmen,
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bir anlamda “din olarak Islam” tebelliir etmis olmasina ragmen, Islam’in
medeniyet olarak tezahiiriiniin Medine'de ve Medine ile birlikte s6z konusu
oldugunu séylememiz yanlis olmasa gerektir. Islam medeniyeti, Yesrib’in
Medine'ye doniismesi ile birlikte tecessiim etmeye baslamigtir. Yesrib'in
Medine’ye déniigsmesi ile kast edilenin, maddi veya mimari yapisinin dénii-
siimii ve degisimi demek olmadigim 6zellikle vurgulamaliyiz. Yesrib, farkh
bir “birlikte yasama kiiltiirii"niin ortaya ¢tkmasl ile, insanlarinin benimse-
digi yeni bir diinya goriisi, yeni bir hayat tarzi sayesinde Medine olmustur;
Yesrib ile Medine arasinda maddi ve mimari yap1 agisindan mescid-i nebi
disinda biiyiik bir fark yoktur. Bu bakimdan sehir ile medeniyet arasinda
kurdugumuz iliskinin, sehrin maddi ve mimari yoniinden ziyade, ancak
sehirde ete kemige biiriinebilen medeniyet kurucu degerler, davranis tarz-
lan ve diinya gériisii yénilyle oldugunu, 6nemine binaen bir kez daha be-
lirtmemizde fayda vardir. Bu agidan sehir, birlikte yagamay1 miimkiin kilan
deger, kurum ve kurullar demektir; sehir ya da medine, medeniyeti olustu-
ran biitiin bu degerlerin, diinya goriigii ve hayat tarzmn goériiniir kihndig
mekanlardir.

Medeniyet kelimesinin bu anlaminin yaninda, bir de Bati’'da 1700’k
yillarin son ¢eyreginde kullanilmaya baslanan “civilisation” kelimesini kar-
silamak iizere bizim diinyamizda 1800'li yillarin sonlarinda kazandi,
ideoloji yiiklii, bir anlami daha vardir. S6ziinii ettigim dénemde ve ilerleyen
siireclerde medeniyet kelimesi, daha ¢ok, Batr'h hayat tarzim veya Batih
deger ve kurumlar: karsilamak iizere kullanilmigtir. Bu kullanimda mede-
niyet, Bat’'da gergeklestirilen sanayi devrimini, teknik ilerlemeyi, bunlara.
imkan veren degerler manzumesini, bilimsel bilgiyi ve diinya gériigiini
ifade eder. Medeniyet kelimesini Bat'li bir hayat tarzim karsilamak iizere
kullanmanin, kelimenin anlamim daraltan indirgemeci ve sémiirgeci zihni-
yeti mesrulastiran, ideolojik bir yaklagim oldugunu belirtmemiz gerekir.

Kavramlarin ifade etmeye ¢alistigimiz bu anlam igerikleri baglamin-
da ahlak ve medeniyet arasinda aslf veya zdtf bir iliskinin oldugunu sdyle-
memiz miimkiin gdzitkmektedir. Ahlak ve medeniyet arasindaki iligkinin
asli veya zatf olmasiyla ifade etmek istedigim hususun §zii sudur: Ozellikle
Osmanl déneminde yazilmis Ahldk Risalelerinin ekserisinde {i¢ temel b6-
liim vardir:

1. Ik bsliimde ahlakin mahiyeti lizerinde durulur. Burada insani in-
san yapan nefs-i nitika’'nin yapisi, giigleri ve bu giiglerle icra edilen davra-
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niglarin ahlaki nitelikleri, dolayisiyla temel ahlaki fazilet ve reziletler analiz
edilir.

2. ikinci béliim insanin olusturdugu en temel sosyal topluluk olan
sileye ayrilir. Bu béliim, genellikle ev idaresi (tedbiru’l-menzil /siyasetii’l-
menzil) diye isimlendirilir. Burada aileyi olugturan bireyler ve aralarindaki
iligki iizerinde durulur; aile bireylerinin birbirlerine karg1 olan yiikiimliiliik
ve sorumluluklari/ hak ve vazifeleri analiz edilir.

3. Sehir/ler iizerinde durulan iigiincii bélimiin ad: ise, genelhkle,
_sehirlerin idaresi anlaminda tedbiru’l-miidun’dur. Burada sehrin idareci-
sinden tutunuz da sehri olusturan temel unsurlar ve bu unsurlar arasinda-
ki iliski ve isbirliginin keyfiyeti ele alimir.

Bu béliimlemenin zeminini Islam filozoflarinin ameli hikmet/pratik
felsefe anlayislar1 olugturur. Buna gore ameli hikmet, ya bireyin ya evin
Veyahut sehrin idaresi ile ilgilidir. Tagkoprizade Ahmed Efendi (6. 1561),
1540 yihnda tamamladift Ahldk-1 Adudiyye Serhi'mde sehrin/sehirlerin
idaresini “medeni felsefe” (el-hikmetiil-medeniyye) olarak isimlendirir.
(Taskoprizade, 220). Bu isimlendirme daha dnce Ibn Sina tarafindan da
yapilmistir; zaten Tagkdprizade'nin ahlaki diisiince ¢izgisi biiyiik odlgiide
ibn Sina’y1 takip eder. El-hikmetii'l-medeniyye’ye “medeniyet felsefesi” de-
mek de miimkiindiir. Bu medeniyet felsefesinin konusu 6nce insan, sonra
iile, sonra mahalle, sonra sehir, sonra iimmet, en son olarak da alemdir.
Buna gore medeniyetin insan ve iileden baglayip mahalle ile, sehir ile,
iimmet ve alem ile ilgili, kendine 6zgii diizenlemeleri, tasavvurlar ve de-
gerleri olmak zorundadir; daha da énemlisi bu tasavvur ve degerler kuvve
halinde kalmayip fiiliyata déniigmiis olmahdir; ¢linkii s6z konusu diizen-
leme, deger ve tasavvurlar zihin diinyasindan gerceklik diinyasina tagina-

madi) takdirde medeniyet'ten s6z etmek miimkiin gbziikmemektedir. Me- -

deniyetin sbziinii ettifimiz alanlardaki biitiin diizenleme ve degerleri en
nihayetinde “insan i¢in” ve “insana gore” oldugundan dolayidir ki, medeni-
yet ile ahlak arasindaki iligki ariz degil 6zsel bir iligkidir. Bu anlamda in-
san, medeniyet ile ahlakin ortak paydasi durumundadur. ‘

. Ahlakin varlik temeli insandir; bagka bir ifadeyle, insanin varhk yapi-
s1veya fitrati, ahldki gerekli kilmaktadur. Bundan dolay: ahlaki yiikiimliiliik,
ahlaki sorumluluk ve ahlaki miieyyide sadece insan i¢in vardir; sadece in--
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sann ahlaki gérevleri vardir. Alman filozofu Kant'in belirttigi gibi Allah icin
sadece haklar s6z konusu iken insan igin haklar yaninda vazifeler de séz
konusudur. (Kant, 1993, 203). Varlik statiisii agisindan ahlak, ancak Allah
ile gerceklik kazanmaktadr; yani Allah yoksa eger, ahlaki degerler insani
kurgular olmaktan Gteye gegemeyecektir. Bu da ahldkin insanmn arzu ve
tutkularinin disavurumundan bagka bir sey olmadig1 anlamina gelecektir.
Bu durumda ahlak ad1 verilen, biitiin insanlar1 kusatan manevi bir varlik
alamindan séz edebilme imkim kalmayacaktir. Dolayisiyla Allah, ahlaki
gerceklifin zorunlu sarti olmakla birlikte ahlaki miikellefiyet, mesuliyet ve
miieyyide ancak insan i¢in vardir. Ahlakin insan fitratinin zorunlu kildig
bir gereklilik olmasi, ahlaki medeniyet icin de olmazsa olmaz tiirden bir
gereklilik haline getirmektedir. Oyle ki ahlak alanindaki en kiiciik bir kiril-
ma veya siiphe, medeniyet hamlesinin kirilganlagmasina veya donuklasma-
sina yol acar. Bu sebeple bir medeniyet havzasinda ahlaki ilke ve degerle-
rin bilgisel temelinin ne oldugu konusunda agik segik bir anlayis blrhgmm
olmasn hayati 6nem tagir.

Ahlakin bilgi temeli s6z konusu oldugunda cevabi aranan temel soru,
ahlaki bilginin kaynagmin ne oldugudur. Bu soruya diisiince tarihinde her
diisiiniir, sahip oldugu bilgi teorisine bagh olarak, farkli cevaplar vermistir.
Bilginin kaynagim akilda gérenler, ahlaki bilginin temelinin akil oldugunu;
bilginin kaynagim duyguda gérenler, ahlaki bilginin temelinin duygu oldu-
gunu savunurlarken sezgiciler ahlaki bilginin temelinin sezgi oldugunu
iddia etmislerdir. Gercekten de insan, normal sartlarda, ahlaki iyi ve ko-
ti'niin bilgisine bazen akil, bazen sezgi, bazen de duygu ile ulasabilir; bir
- meselenin veya davranigin ahlakiligi konusunda insanlar arasinda mutaba-
kat oldugu durumlarda bir ahlaki bir sorun da yok demektir. Sorun, her-
- hangi bir meselenin veya davranisin ahlaki degeri konusunda insanlar ara-
sinda bir ihtilaf basgostermesi halinde ortaya cikar. Ciinkii ahlaka temel
olarak diisiiniilen akil, duygu veya sezgi, ahlaki bir ihtilafin veya siiphenin
kokten giderilmesine katki saglayamaz; ahlaki siiphenin kékten ortadan
kaldirilabilmesi i¢in, kesin ve mutlak anlamda giivenilir bir olgiite ihiyag
vardir. Béyle bir 6lciit de ancak dinde bulunur; “6zel vahiy” yoluyla din,
miintesipleri arasinda ahlaki siiphe ve ihtilafi ortadan kaldiran bir giice
sahiptir. Giincel bir 6rnek vermek gerekirse, giiniimiizde Bati diinyasinda
yaygn olarak kabul gérmeye baglayan “ayni cinsten insanlarin evienmele-
ri” konusunda ortaya gikan ihtilaf veya siiphenin giderilebilmesi, ancak
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“ozel vahiy" ile miimkiin olabilir. Bu tiirden evliliklerin megsriiyyetini kabul
eden bir kisiye, akil, duygu veya sezgiye dayali olarak ne soylerseniz sdyle-
yin, kanaatini degistiremezsiniz, ¢iinkii onun da ayni konuda size séyleye-
cek bazi kars: tezleri muhakkak bulunur. Fakat ayni Allah’a inanan bir in-
sanimn, Allah tarafindan yasaklandigindan emin oldugu bir fiilin ahlaken
kotiiliigii konusunda herhangi bir giiphesi kalmaz; s6z konusu fiilin kendi-
sine saglayacag ekonomik veya sosyal fayda ne kadar biiyiik olursa olsun,
durum degismez. Giinkii dindar bir insan i¢in Allah’in buyrugu kesindir.
Ahlakin yegéne bilgi temeli olarak dini géren, son zamanlarda adina “ilahi
buyruk teorisi” ad1 verilen bir yaklasima da isaret etmemiz gerekir. Ortagag
ve modern Bati1 diisiincesinde énemli temsilcileri olan, bizde asil olarak
Es'arfligin temsil ettigi, bu yaklasima gore ahlaki iyi ve kotii, ancak onlara
taalluk eden ilahi irade ile belirlenir; dolayisiyla seyler/fiiller kendilerinde
iyilik veya kotiiliik niteligi tagimazlar; iyilik veya kotiiliik agisindan, seyler
~ nétrdiir. Bir sey/fiil, Allah emrettigi icin iyi; yasakladigl i¢in kotiidiir. Bun-
dan dolay1 hakkindaki ilahf buyruk bilinmeyen bir seyin/fiilin ahlaki dege-
rinin anlagilmas1 miimkiin degildir. Varhgin degerden bagimsiz oldugunu
kabul eden metafizik bir yaklasima yaslanan bu ahldk anlayisinda, vahiy
ahlaki bilgi konusunda dogrudan dogruya miistakil bir bilgi kaynagidir.
Es'ariligin - bu yaklagimmna karsihk bizim medeniyetimizde Mutezili ve
Maturidi diisiince, deger yiiklii bir varlik anlayisina sahip olduklarindan
vahiy olmaksizin da bazi temel ahlaki degerlerin bilgisine sahip olunabile-
cegi icin, vahyin ahlak alanindaki islevini, epistemolojik oldugu kadar, belki
de daha cok, sosyo-psikolojik agidan degerlendirmislerdir. (Ahlakin temel-
lendirilmesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Kihg, 1992)

Medeniyetimizin énemli diigiince damarlarindan biri olan Mesgsai
felsefe geleneginde alemin, insanin ve sehrin yapisi arasinda bir benzerlik
kurulmak suretiyle lem, ahlk ve medeniyet arasinda da bir uyumun sag-
lanmas: gerektigi iizerinde durulmustur. Buna gére insanmn ve sehrin ida-
resinde ilemin idaresindeki kevni (ilahi) ilkeler géz ¢niinde bulundurul-
malidir; 4lemin ciizleri arasinda bulunan tabif yatkinliklar veya siinnetullah
sebebiyle dlemin biitiiniinde mevcut olan uyum, baglanty, diizen ve igbirli-
ginin benzeri, insan ve de gehrin béliimleri arasinda iradi yatkinliklar ve
melekeler vasitasiyla temin edilmelidir. (Farabi, Kitabu'l-Mille; 272-73) Bu
durumda medeniyet, ahalisi arasinda, dlemde gdzlemlenen -dogal diizen ve
isbirligine benzer begeri bir diizen ve isbirliginin saglandig: sehir/ler diize-
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yini ifade etmektedir. Bu sebeple ahélisinin ferdleri arasinda bir huzur ve
giiven ortaminin olusup devam etmesine imkan veren bir diizenleme, isbir-
ligi ve degerler manzumesine sahip sehirleri insd edememis milletlerin
medeniyet iddiasinda bulunmalari i¢i bos bir iddia olarak kalmaya mah-
kum olacaktir. Sanirim bizim kiiltiir cografyamizda yasanan en temel ahlaki
problem, dilimizden diisirmedigimiz degerleri ete kemige biiriindiireme-
mektir. Sahip olunmayan bir medeniyetten sanki sahipmisiz gibi bahset-
mek de, asgari diizeyde, kendimizi bilmemek anlamina gelebilir. “Ayinesi
istir kisinin ldfa bakilmaz” sozii sahip olmak ile séziinii etmek arasidaki
fark: belirtmek i¢in séylenmis olmalidir. Bizim toplumumuzda son zaman-
larda siklikla medeniyet tasavvurundan séz edilmektedir. Bu bir ihtiyacin
derinden hissedildiginin goéstergesi olarak degerlendirilmesi durumunda
iimit vericidir, ama s6zii edilen bu tasavvurun insa edilmesi veya hayalin
hakikate doniismesi agamasinda, sikintilar baggéstermektedir. Bu sikinti-
nim mahiyeti konusunda Mehmet Akifin misralar bize 6nemli ipuglari ve-
rebilir. Akif milletlerin geleceginin teminati yahut medeniyet ingsasi i¢in
marifet (bilgi) ve fazilet (ahldk) olmak iizere iki olmazsa olmaz unsurdan
soz edip, bunlardan birinin veya ikisinin birden eksikliginin muhtemel so-
nu¢laria dikkatimizi ceker:

Milletlerin ikbdli icin, evliddim,

Ma'rifet, bir de fazilet... iki kudret ldzim
Ma’rifet, farz edelim, var da, fazilet mefkuud...
Bir felaket ki cemd’atler igin, nd-mahdid.
Begerin rithunu tesmim edecek karha budur;
Ne musibettir o; Tdunlara rahmet okutur!
Biz, evet, hasmumizin kudret-i irfdnindan,
Binasibiz de o yiizden bu serefsiz hiisran.
Sonra, a’sdra stiren haybeti cekmekle, bugiin,
O fazilet bile hissiz, hareketsiz, élgiin.

Simdi, Astim, bana miifrit de, ne istersen de,
Ma’rifetten de ciidd Sark o faziletten de. (Safahat, 405-406)

Akifin verdigi ilhamla degerlendirme yaparsak, medeniyet ingés1 ve-
ya ihyasindan séz edebilmeyi miimkiin kilan temel iki deger marifet ve
fazilettir. Donemin marifet seviyesinin iistiine ¢itkamamis, evrensel ahlaki
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degerleri birey ve toplum 6lgeginde davraniga déniistirememis milletlerin
medeniyet insasindan soz etmesinin tekabiil ettigi bir gerceklik bulunma-
maktadir. Zamanm bilimsel bilgi ve teknik geligmislik diizeyini takip ede-
meyen toplumlarin, medeniyet ingés iddiasinda bulunmalari, medeniyet
hamlesine girisebilmeleri veya mevcut medeniyet diizeylerini koruyabil-
meleri miimkiin olmaz; ancak daha 6nce de vurguladigimz gibi medeniye-
tin viicut bulmast icin sadece bilim ve teknik yeterli degildir, bunun i¢in
ahlaki deger ve ilkeler de gereklidir. Medeniyetin ortaya ctkmast igin bilim
ve teknolojinin yaminda ahliki degerlere ilave olarak hukuki ve dinf deger-
lere de ihtiyac vardir. Bilim ve teknolojinin bir ’ ‘ahldk medeniyeti”nin olu-
sumuna imkan verebilmesi icin ahlaki, hukuki ve dini degerler tarafindan
kilavuzlanmasina ihtiyac vardir. Bilim ve teknoloji medeniyetin merkezini/
¢cekirdegini olusturan sehrin somut kurgusunun ve kurumlarimn, hasil

sokak, cadde ve bulvarlarinin olusumuna katki sunar; bilim ve teknoloji ile
insa edilen sehrin medeniyet olarak tecesstimii icin bu sehirde yasayan
bireyin, ilenin ve toplumun ahlaki degerlerle miicehhez kilinmasi gereklr
Ahlaki degerlerin birey ve toplum hayatinda gériniir kilinabilmesi icin ise
ahlaki ilke. ve degerlerin bir taraftan iyi isleyen hukuk sistemiyle destekle-
nip maddi yénden garanti altna alinmas, diger taraftan da dinin inang,
ibadet ve degerler sistemiyle biitiinlestirilmek suretiyle manevi yoénden
giiclendirilmesi gerekir. Bu agidan bakildiginda medeniyetin ingas1 ve ida-
mesi acisindan ahlak, hukuk ve din kurucu unsurlar olarak goziikiir. Bir
toplumda ahlék, hukuk ve din arasinda dinamik bir uyum kurulamiyorsa, o
toplumun bireyleri arasinda huzur ve giivenin olmasi miimkiin olmaz.
Ciinkii en asgari diizeyde ahlaki, hukuki ve dini degerler insan hiirriyetinin
sinir taglar1 mesabesindedir. Bu sebeple bireyin mutlulugu ve toplumun
huzuru icin ahlak, hukuk ve din arasindaki uyum vazgecilmezdir. Ciinkii bir
taraftan hukuld ve dini miieyyide ile desteklenmeyen ahlakin birey ve top-
lum o6lceginde herhangi bir yaptirimi olamaz, diger taraftan da
mesruiyyetini ahlktan almayan bir hukuk sisteminin mer’iyyetinden soz
edilemez; yani bireyi miieyyidesinden kurtulacagindan emin oldugu huku-
ki bir kurali ¢cignemekten alikoyacak hicbir deger kalmaz. Demek ki bireyin
mutly, toplumun huzur ve giiveni i¢cin ahlaki ve hukuki degerlerin dinin
degerleriyle de uyumunun kurulmas! kagimilmaz gozitkmektedir. Kisaca
ifade etmek gerekirse ahlak ve dinin degerlerini hesaba katmayan bilimsel
ve teknolojik yenilikler, insanigin sonunu da hazirlayabilir; mesela takip
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edebildigim kadariyla, genetik mithendisigi ve mikro biyoloji alanindaki
gelismeler, kék hiicre ¢alismalari, dogal yollarla gerceklesen hamilelik ye-
rine in vitro/tiip bebek yontemiyle kalinan hamilelikler vb uygulamalar,
dini inanclar ve ahldki degerler olmaksizin, tabir yerindeyse, “insan
lire/t/me ¢iftlikleri'nin olusumuna da imkan saglayabilir.

Ahlak ve medeniyet arasindaki 6zsel iligki, isaret ettigimiz bu nokta-
da daha gériiniir hale gelmektedir. Bireyin mutlulugu ile toplumdaki huzur
ve giivenin saglanmasi ancak ahlik ile, ahlaki deger ve ilkelerin hayata ge-
girilmesi ile, miimkiin olmaktadir. Siiphesiz kalabaliklarin veya halk yigin-
larinin huzur ve giiven iginde yasayan medeni bir toplum haline gelmesi
icin ahlaki buyruklar yalniz bagina yeterli degildir; bunun igin, en az ahldk
kadar, iyi isleyen bir hukuk sistemi, 6ziimsenmis bir dini inan¢ ve degerler
manzumesi ile giiniin bilimsel birikim ve teknik gelismelerine de ihtiyac
vardir. Ama biitiin bunlar arasinda uyumun kurulabilmesi ve kurulan
uyumun devami icin ahldk, en liizumlu kurucu bir unsur durumundadir ve
vazgecilemez bir éneme sahiptir. Bu anlamda ahlak, medeniyet i¢cin hem
insa edici hem de ihy4 edici bir isleve sahiptir. Medeniyetin ingés ile ihyasi
arasindaki iligki, farkli agilardan degerlendirilebilir bir mahiyete sahiptir;
¢linkii ihyd ayn1 zamanda bir insa faaliyetidir ama medeniyet inga olunma-
dan ihyasindan soz etmek tabii ki miimkiin degildir. Kisaca ifade etmek
gerekirse ahlk, birey/ferd ve toplum agisindan inga edici bir igleve sahip-
tir. Ciinkii ahlaki deger ve ilkeler olmaksizin insanf bir hayatin, dolayisiyla
da medeni bir toplumun, gerceklestirilmesi miimkiin degildir. Ins3 edici
islevi ile ahlak, ilgili oldugu alam sadece diizenlemekle kalmaz, aym za-
manda varligimi miimkiin hale getirir. Bu agidan ahlék kurallari, satrang
kurallarina benzetilmistir; nasil ki kurallarina uyulmaksizin satrang oyna-
mak miimkiin degilse ahlak kurallarina uyulmaksizin kalabalik halk yigin-
‘larinin medeni bir toplum haline gelmesi de miimkiin degildir.

Medeniyeti kuran, goriinen fail, insandir; bir inang, ahlak ve deger
varlig: olarak insan, tarihin akisina kurdugu medeniyetler ile yon verir. Bu
sebeple medeniyetlerin dogusu, sekillenisi ve yiikselisinde, insanin sahip‘
oldugu degerlerin rolii inga edici diizeydedir. Bir medeniyetin ayirt edici
ozelliginin, kabullenmis oldugu degerler ve viicut verdigi kurum ve kurul-
lar oldugunu séylemek, bundan dolay1 miimkiin hale gelmektedir. Karakte-
rin bireylé iliskisi neyse, medeniyetin insanla, dolayisiyla ahlakla, iligkisi de
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odur. Bunun sebebi medeniyetin bir degerler segimi olmasidir; bir medeni-
yet, sectii degerler yoluyla kendisini tammlar ve bu suretle digerlerine
benzer veya digerlerinden farkhlagir. Degerler arasinda da ahlaki degerle-
rin 8zel bir yeri vardir. Bunun sebebi insanin bir ahlak varhig olmasi veya
ahlakin insanin ‘6zii'nil olusturmasidir. Medeniyet kurucu degerlerin ba-
‘sinda ahlaki degerlerin gelmesinin sebebi budur. Bu sebepledir ki teknolo-
jiyi medeniyetin olgiitii olarak kabul etmek, ideoloji yiiklii indirgemeci bir
‘yaklasimdir. Leslie Lipson, Uygarligin Ahldki Bunalimlar: isimli eserinde
Atina’nin en onemli 6zelliginin teknolojisi mi yoksa Sokrat mi oldugunu
sorduktan sonra, medeniyet i¢in teknolojinin sadece arag¢ gereci sagladigini
belirtir. Bir sug¢ orgiitiiniin ya da uyusturucu saticisi bir grubun bagindaki-
lerin gosterdigi yoneticilik yetenekleri, teknik agidan bakildiginda, bagka
bilyiik bir kurumun veya béliimiin idaresinde gosterilenden hicbir bicimde
farkli degildir. Aym diisiince tiretme siireci, bir okul da, bir bomba da yapa-
bilir. (Lipson, 33-34) Kanaatimce biitiin bunlar bize, medeniyetin esasinin
teknik degil, ahlik oldugunu gostermek i¢in yeterlidir.

Dilimize yerlesmis olan “zulm ile dbdd olanmin dhiri berbdd olur” sozii
ile “kiifiir devam eder de zuliim devam etmez” s6zii, ahlak ile medeniyet
arasindaki iliskinin mahiyetini gdstermesi agisindan oldukga agiklayict
olmakla birlikte, giiniimiizde ahlik kelimesinin genellikle cinsellige indir-
gendigini, bu yiizden de bir anlam daralmasi yagandigini belirtmemiz gere-
kir. Oysa ahlak, sadece cinsel alan degil insan olarak yapip ettigimiz her
tiirlii fiilimizi ve o fiillerimizin ortaya ¢ikmasina imkan veren karakter ya-
pimizi degerlendiren bir 6l¢iit durumundadir. Bugiin gelismis Bati toplum-
larinda is ahlaky, meslek ahlak, ticaret ahldki gibi konularda genellikle or-
nek alinacak bir durum ve tutum s6z konusu iken cinsellik konusunda aym
seyi séyleyebilmek bazi agilardan miimkiin goziikmemektedir. Mesela aym
cinsten insanlarin evliliginin mesru kabul edilmesi, s6ziinii ettigimiz du-
rum acisindan anlaml bir 6rnektir. Yalniz, sadece bu 6rnek tizerinden gii-
niimiiz Bati medeniyetini degerlendirmek eksik bir degerlendirme olarak
kalir. Bu uygulamanin son derece yikici sonuglarinin olacags, dile hayatim
ve dolayisiyla toplumu temelinden sarsacak sonuglarinin olaca§1 kesin ol-
makla birlikte Bat’'nin ahlik anlayisini sadece bu olaya indirgeyerek Bati
medeniyetinin ahldken biitiiniiyle tefessiih etmis oldugu hiikmiine varmak,
resmin biitiiniinii gormemek anlamina gelir. Ciinkii resrﬁinbﬁtﬁnﬁne bak-
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tigimzda, Batx'da,‘ ayni zamanda, ¢ok iyi isleyen bir is ahldkinin oldugunuy,
aksamadan isleyen bir hukuk sisteminin oldugunu gériiriiz.

Ahlak, “iyi ahldk” (ahldk-1 hamide) ve “kétii ahlak” (ahldk-1 zemime)
olmak iizere ikiye ayrildig i¢in, ahldk iizerine insa edilmesine ragmen her
medeniyet, faziletli bir medeniyet olmaz. Farabi'nin ve onu takip eden dii-
siince gelenegimizin sehirlerarasinda “medine-i fdzila” (faziletli sehir) ve
“medine-i gayri fazila” (faziletli olmayan sehir) seklinde yapmis oldugu ay1-
rimin benzeri, medeniyetler arasinda da gegerlidir. Bu ayirima gére her
medeniyet faziletli, yani ahldken 6villmeyi hak eden bir medeniyet olamaz;
gelenegin isimlendirmesiyle fisik, cahil ve sapkin medeniyetler de vardir.
(Farabi, Medine-i Fazila, 70) Bu ayirim, medeniyetlerin merkeze aldiklari
ahlaki, dinf ve hukuki degerlere ve bu degerlerin toplumlarda yerlestirilmis
ve yaganir hale gelmis olmasina goredir; dolayisiyla medeniyetler insan,
varhk ve dlem anlayis1 agisindan ahlaken birbirinden ayrilirlar. Insan,
ozellikle de kadiny, arag olarak kullanan, gii¢’ten baska hakikat élciitii ta-
nimayan, kendinden olmayam: degersizlestiren, sémiiren, sémiirgelestiren,
otekilestiren medeniyetler ge¢miste vardi, simdi de var: Buna 6rnek olarak
ge¢misten Yunan ve Roma medeniyeti, giiniimiizden de pek g:ok agidan Bati
medeniyeti gosterilebilir.

Kaynaklar
Cagrici, M. (1982), Gazali’ye Gére Islam Ahlék, Istanbul.
Erdem, H. (1996), Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Konya.

EI—Farabf, Ebu Nasr, (2000), EI-Medinetii’l - Fazila, ¢cev. A. Arslan, An-
kara.

El-Farabi, Ebu Nasr, Kitabu'l-Mille, Fatih Toktas, “Farabi'nin Kitabu’l
Mille Adh Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divdn: Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi, 2002/1, istanbul, icinde, s. 247-273.

Gazali (1302), fhydu Uliimi'd-Din, c. 111, Misir.
bn Manzur (1956), Lisanu'l-Arab, C.X, Beyrut.

Kant, I. (1993), Opus Postumum, ed. by E. Férster, trans. by E. Forster
- M. Rosen, Cambridge University Press.



208 - . RECEP KILIC

Lipson, L. (2000), Uygarligin Ahlaki Bunalimlari [Manevi Bir Erime
mi? Yoksa ilerleme mi?], cev. Jale Gam Yesiltas, Istanbul: is Bankas: Yayinla-
r. '

Ersoy, M. Akif (1987), Safahat, haz. M. Ertugrul Diizdag, Istanbul.
Kilig, Recep (1992),Ah1ak1n Dini Temeli, Ankara.

Taskoprizade Ahmed Efendi (2014), Serhu’l-Ahlaki’l- Adudiyye: Ah-
lak-1 Adudiyye Serhi (Metin-Ceviri), metin: EI(;oz -M. Aricy, ¢eviri: Mustakim
Arnic, [stanbul.



