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ISLAM MEDENIYETININ AHLAK BOYUTU:
IMAM MATURID’NIN AHLAK ANLAYISI*

Prof. Dr. Recep Kihi¢**

Medeniyet, her seyden 6nce bir deger ve inanclar sistemidir; medeniyeti ingd
_ eden fil insandur. Bir ahlak, bilgj, inanc ve deger varhg olan insan, ing4 ettigi me-
deniyet ile tarihin akigina da y&n verir. Bu sebeple medeniyetlerin dogusu ve yiik-
selisinde insanin sahip oldugu degerler, birinci derecede belirleyici bir role sahiptir.
Bir medeniyeti o medeniyet olarak tarih sahnesine gikartan, medeniyetler arasinda
~ ayirt edici 6zelligini olugturan temel unsurlar, ete kemige biiriindiirdiigii degerle-
ridir. Bu anlamda medeniyetin ashnda bir degerler secimi oldugunu séylemek de
miimkiindiir. Ciinkii her medeniyet, sectigi degerler yoluyla kendisini tanimlar ve
bu suretle digerlerine benzer veya digerlerinden farklilik gésterir.

Degerler arasinda ahléki degerlerin &zel bir yeri vardir. Bunun sebebi insanin
her seyden 6nce bir ahlék varhg: olmasi veya ahlikin insamn ‘6zii’nii/essence’ini
olugturmasidir. Siiphesiz insan icin ayn1 zamanda bir bilgi ve iman varligi demek
te ayru oranda dogrudur, ama ahlakin temin ettigi deger, ilke ve 6lciitler olmamas:
halinde insanin bilgi ve imaniyla neler yapabilecegini 6nceden kestirebilmek miim-
kiin bile degildir. Insan, iman ve bilgisini ancak ahlak sayesinde hayra kullanabilir.
Bu sebeple ahlaki deger, ilke ve 6lgiitler, insanin kemali ve mutlulugu ile toplumun
huzuru i¢in vazgecilmezdir; ahlak olmaksizin kalabaliklarin medeni bir toplum hali-
ne gelebilmesi s6z konusu bile degildir. Medeniyet kurucu degerlerin baginda ahlaki
degerlerin gelmesinin sebebi budur. Ahlaki deger ve kurallar, bu sebeple, “insa edici”
olarak kabul edilmiglerdir. Digerlerinden farkl: olarak bu tiir deger ve kurallarm inga
ettikleri alanin varligy, bu deger ve kurallarm varh ile miimkiin hale gelmektedir.

*  Buyaz, 12-14 Ekim 2012 tarihleri arasinda, Manas Universitesi‘nin onciiligiinde Kirgizistan'da diizenlen-
mis olan Orta Asya'da Islam Medeniyeti IL.Uluslararas: Sempozyumu'nda sunulmak fizere hazirlanmsg bil-
diri metninin gézden gegirilmis halidir. '

**  Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dal Bagkans; kilicrecep@gmail.com
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Hikmetin [zinde KENAN GURSOY’a Armagjan

Bu yazida 6zel olarak ahlak ile medeniyet arasindaki iligki tizerinde durulmaksizin
islam diigiincesinin kurucu isimlerinden olan Imam Maturidi'nin ahlak anlayis tize-
rinde, bildiri siiresinin verdigi imkanlar 8lciisiinde, yogunlagilacak; bu yolla Islam
medeniyetinin {izerine inga edildigi temel ahlék anlayislarindan biri hakkinda fikir
sahibi olunmaya caligilacaktur.

Bilindigi gibi, III./IX. asrm ortalarina dogru, Orta Asyanin Semerkand
gibi énemli bir ilim ve kiiltiir merkezinde dogmus olan Ebt Manstir el-Maturidi;
Kitabu't- Tevhid ve Tevilatul-Kur'an gibi eserleriyle Islam dininin medeniyet olarak
viicud bulmasina/ medeniyet hamlesi yapmasma katkida bulunmus diigiiniirlerin
en 6nde gelenlerinden biridir. Imam Maturidi’nin ahlak ile ilgili gériislerini ahlak
metafizigi agisindan tahlil ederken, bityiik 6lctide, “iyi, kotil, adalet gibi ahldki de-
gerlerin ontolojik statileri ile bu degerlerin bilgisinin kaynag: nedir?” sorusunun cevabi
tizerinde yogunlagilacaktir. “Bir sey Allah emrettigi icin mi iyidir, yoksa zaten iyi oldugu
icin mi Allah onu emretmistir?” seklinde formiile edilen ve Eflatun’'dan beri degisik
baglamlarda cevab aranan bu soru, Islam diistincesinde “husun kubuh meselesi” bag-
lig altinda tartigilmugtir. S5z konusu tartigma, hem ontolojik hem de epistemolojik
manada birbirinden farkl: iki deger teorisinin, buna bagh olarak da, iki farkl: ahldk
anlayisiin viicud bulmasina sebep olmustur. Objektif bir deger teorisine bagh
olarak rasyonel bir ahlak anlayis: gelistiren Mu'tezili diisiince karsisinda Eg'ari di-
siince, siibjektif bir deger teorisine yaslanan ve bugiin “ilahi buyruk teorisi” olarak
isimlendirilen bir ahlak anlayisin1 savunmustur. Bu iki anlayis arasindaki temel fark, -
‘Mu’tezile'nin daha ok felsefi kaygilarla Allah'm adalet sifatiny, Egarilerin de teolojik
kaygilarla kudret sifatin1 merkeze almalarindan ve ilgili Kur'an ayetlerini buna gore
yorumlamalarindan kaynaklanmugtir. Mu'tezile ile Eg'ari ahlik anlayislarinin ortaya
cikardig teolojik ve felsefi problemleri ¢oziime kavugturmay1 deneyen tigiinct bir
tesebbiis Imam Maturidi tarafindan gelistirilmistir.

Allab'in varhigina inanmak, vahyi bir bilgi kaynag: olarak kabul etmek husu-
sunda hemfikir olan Mu'tezili ve Egari anlayis, ahliki degerlerin ontolojik statiileri
ile bu degerlerin kavranmasinda vahyin ve akln rolii konusunda ihtilafa diigmiigler--
dir. Mu'tezile’ye gore, vahyin haber verdigi bilgiler kesinlikle dogru olmakla beraber,
adalet, dogruluk, zuliim ve yalan gibi ahlaki fiillerin iyilik ve kotiiltigii akil yoluyla da
bilinebilir. Bu gibi konularda vahyin rolii, aklin bu fiiller hakkinda verdigi hiikiimleri
dogrulamaktan ibarettir. Giinkii ahlaki degerler, fiillerin degismeyen nitelikleri duru-
mundadir. Dolayisiyla Mutezile, ahlak metafiziginde, ¢ift kaynakli hakikat anlayigint
savunmus olmaktadir; ciinkii ahlaki hakikate hem vahiy hem dé alal ile ulagilabilmek-
tedir. Oysa Egari’ye gore, fiillerin degismez ahlaki nitelikleri yoktulj Iyi ve kotii gibi
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kavramlar, ancak Allah’n emir ve yasaklartyla muhteva kazanirlar. Dolaysiyla fiillerin
ahléken iyi veya kétii olmast hususunda akln hiikiim verme glicti s6z konusu degildir.
Fiillerdeki iyilik veya kétiiliigii belirleyen, onlara iligkin Allah’n buyrugu olmaktadir,
ki Allah’m buyruklan da ancak vahiyle bilinebilmektedir. Béylece Es’arf icin ahlaki ha-
kikatlerin tek bir kaynag vardir; o da vahiydir. Mu’tezile’nin ahlak anlayigy, ilahi kud-
reti simurlandirma anlamina gelebilecek insana fiillerini yaratma giicii atfetmesi gibi,
daha gok teolojik karakterde; Eg'ari'nin ahlak anlayigi ise, insan hiirriyetini tehlikeye at-
‘mast gibi, daha ziyade felsefi ve mantiki karakterde birtakim problemlerin dogmasma
sebep olmugtur. Her iki anlayigin ortaya gikardigs problemlere getirdigi izah tarzlar ile
kendine 6zgii orijinal bir ahlak anlayis: geligtiren Maturidi, ahliki sorumluluk ve yii-
kiimliiliigiin temellendirilmesinde Eg'arf’ye, ahlaki degerler bahsinde ise Mu'tezile’ye
daha yakin durur. Aralarindaki benzerlige ragmen Maturidi’nin anlayigi, Mu'tezile ve
Eg'arf ahlak anlayiglarinin bir araya getirilmis hali degil, kendi icinde biitiinlitk arz eden
Ozgiin bir ahlak anlayigidir.! \
Kitdbu't-Tevhid isimli eserine, bilginin tarifi ve bilgi edinme yollariun jzahi
ile baslayan Maturidi’ye gore bilgi, 6nce “ezeli” ve “hadis” olmak iizere ikiye ayr1-
L. Allah’m bilgisi olan ezelt bilgi, “O’nun zat1 ile beraber bulunur” Hadis bilgi ise,
yaratiklarin bilgisi olup, “zorunlu” ve “miikteseb” olmak iizere? ikiye ayrilir. Insamin’
bilgi edinme yollary, “yan (duyular), haberler ve nazar (akil yiiriitme)” olmak iizere
tigtiir. Bilgi edinme yollarindan biri olarak kabul ettigi ‘haberler’, kaynag itibariyle
iki kisma ayrilir: Kaynaginin Allah oldugu sabit olan haberle edinilen bilgi mutlaka
dogrudur? “Insan fiillerinin bazis: iyi, bazis1 kétidiir. Fakat insan, 6nceden fiilinin
iyi veya kotii netice verecegini bilemez” diyen Maturidi’ye gore, Mu’tezile’nin iddia
ettigi gibi, fiillerini insan yaratmis olsaydy, yaptig iglerin her zaman arzu ettigi sekil-
de gerceklesmesi gerekirdi. Béyle olmadigina gére, fiillerini insan yaratmamaktadir;
beseri fiiller, yaratma yéniinden Allaha, kesb yéniinden insana aittir, Insanin, Allah’in
yaratmus oldugu fiilleri sadece kesb eden/kazanan bir durumda olmast, onun énce-
den belirlenmis olmasim gerektirmez. Ciinkii “her insan, yaptig iste hiir/muhtar,
fail ve kazanan/késib oldugunu kendi icinde bilir”* Bagka bir ifadeyle, fiillerin Allah
tarafindan yaratilmas: gercegj, o fiilleri eyleme gecirmek hususunda insana herhangi
bir zorunluluk yiiklemez. Ciinkii herkes, fiillerinde hiir oldugunu kendi icinde his-

1 Mutezile ve Es'ari ahlak anlayiglant hakkinda genis bilgi icin bka: Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara:
TDV Yaymy, 2007, s. 90 vd.

2 Maturidi, Tevildtu'l-Kuran, Vr. 552a, 78a; 85a; Maturidi’'nin bilgi ve ahlak anlayigt hakkinda genis bilgi
icin bkz: M.S. Yazicioglu, Maturidi ve Nesefiye Gére Insan Hiirriyeti Kavrams, Ankara, 1988; H. Ozcan,
Matiridide Bilgi Problemi, Istanbul 2012. »

3 Maturidi, Kitabu't-Tevhid (Fethullah Huleyf negri), Istanbul 1979, s. 7.

4 Maturidi, ae, s. 226.
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seder.’ Yaratma yoniinden Allal'a, kazanma yoniinden kisiye ait olan fiilleri insan,
kendi hiir iradesiyle begenip segmekte ve eyleme déniigtiirmektedir. Esasen Allah'm
fiilleri yaratmas: da, insanin istemesi, begenip secmesi sonunda gerceklesiyor gibi
gozitkmektedir. Insanin ahlaki sorumlulugu, ondaki bu begenme ve segme hiirriye-
tinden kaynaklanmaktadur. Maturidi ahlaki yiikiimlilik ve sorumlulugu iizerine te-
mellendirdigi insanin se¢me hiirriyetini teorik yollarla temellendirme tesebbiisiinde
bulunmaz; ona gore insan, segme ve begenme 6zgiirliigiine sahip oldugunu kendi
icinde a priori olarak bilir veya dogrudan dogruya hisseder. Bu acidan Maturidi'nin
Aydinlanma diisiiniirii Kant’a énciiliik ettigini soylemek yanhs olmasa gerektir.

, " Maturidi insan fiillerini; bir, “kendinde (li nef51h1) iyi veya kotii olanlar”, bir
de “sonuclarina ve ihtiyaca gore iyi veya kétii olanlar” olmak iizere iki kisma ay1-
rir. “Adalet ve dogrulugun iyiligi ile zuliim ve yalanin kotilliagi™ birinci kisma gi-
rer. Bunlarin hicbir sekilde degisiklige ugramas: miimkiin degildir. Yani adalet her
durumda iyi, zuliim de her durumda kétidiir. “Her iyi olan sey aklen iyi, her kotii
olan da aklen kotiidiir”” Buna gdre adaletin iyiligi aklen zorunly, kétiiliigii de aklen
imkansizdir. Ote yandan “bozgunculuk yapandan intikam alinmasinin, hayvanlarin
kurban edilmesinin iyi olmasi”® ikinci duruma girer. Bunlarin iyi olmalarinda aklen
herhangi bir zorunluluk veya imkénsizlik s6z konusu degildir.

“Bu konuda “asil olanlar; imkdnsizlik/miimteni’, zorunluluk/vacib ve miimkiin
olmak iizere fictiir. Alemdeki her sey bunlara gdredir. Aklen bir cihetten ‘zorunlu’
olany, vahiy/haber bagka tiirlit bildirmez. ‘Imkansiz’ olan da béyledir. Miimkiin'de,
vahiy bagka tirlit bir hiikiim verebilir. Ciinkii ‘miimkiin’ olan bir konuda, aklen bir
ciheti zorunlu kilma olmadig: gibi, imkansiz kilma da yoktur. Miimkiin olan béyle
bir konuda Peygamberler, her durumda ddha iyi/evlé olan bildirirler”

Maturidi’nin din ve ahlik alaninda benimsemis oldugu bu temel ilkenin ahlak
metafizigi acisindan oldugu kadar din felsefesi ve kelam disiplini acisindan da ¢ok
dnemli sonuclarmmn oldugu asikirdir. Bu ilke, her seyden 6nce, “din-felsefe” veya
“akil-vahiy” arasinda catigma durumuna firsat vermemekte; dinde aklin ve naklin/
vahyin yerini tereddiide mahal birakmayacak gekilde belirginlestirmektedir. Boylece
bu ilke sayesinde Islam medeniyetinin diisiince boyutunun; tarihi, bir anlamda din/
vahiy ve felsefe/akil arasindaki gatigmanin tarihi demek olan Bati medeniyetinin
diistince boyutundan ne kadar farkli bir zemine oturdugunu da farketmis oluyoruz.

Maturidi, a.e., s. 243, 310.
Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 201.
Maturidi, a.e,, s. 100.

Maturidi, a.e., s. 200.
Maturidi, a.e., s. 184.

O 0NN

882



Islam Medeniyetinin Ahldk Boyutu: fmam MaturicF'nin Ahldk Anlayisi

Maturidi'nin benimsemis oldugu s6z konust ilke geregince iyilik, kétiliik gibi
ahléki degerler, objektif bir varolusa sahiptir ve insan bu degerleri, vahiyden bagim-
siz olarak akil ile kavrayabilmektedir; dolayistyla temel ahlak ilkeleri, vahiyden 6nce
akal ile tesbit edilebilmektedir. Aklen sabit olan temel ahlak ilkeleri ile vahiyle bil-
dirilenler arasinda tam bir uyum oldugunu séylemek de miimkiindiir. Maturidi’'nin
ahlék anlayiginda alal, “iyinin, kétiiniin, giizelin ve cirkinin kendisiyle kavrandig
bir 8lciidiir/mizandir*® Insan “akil ile faydali olanlari zararlilardan, kirliyi temizden,

iyiyi kétiiden aywrt eder” Ancak sosyal hayattaki “megguliyetlerin yogunlugu akh ka-
nstirr. Uziintitler, degisik ac1 ve 1stiraplar ile sayilamayacak kadar bagka sebepler
de, aklin dogru karar vermesine engel olurlar. Sehvet, iimit ve hazlarn yogunlugu
da béyledir. Bu gibi sebepler yiiziinden siipheye diigtiiklerinde, insanlara dogruyu
gostermek iizere Allah'm peygamber géndermesine ihtiyac vardir!!

Maturidi'nin vahiy veya niibiivveti temellendirme yéntemi, 6zel olarak ele alin-
may1 hak eden ve fakat bu yazimin simirlarini agan bir konudur. Ona gore peygambe-
re olan ihtiyag, 6ncelikle, “iyiligi Allah'ip emretmesi, kotiligii de yasaklamasiyla bi-
linen”, ahlaki fiiller alanindadir. Bunlar, aklin herhangi bir cihetten zorunluluk veya
imkansizlik yiikleyemedigi; iyiligi de kotitliigii de aklen miimkiin olan fiillerdir,
Buradaki ahlaki iyilik veya kotiiliik, kendinde (li nefsihi) degil fakat “bir ihtiyaca’,
“duruma, baslangic veya sonuca” géredir. Buna érnek olarak, bozgunculuk yapan-
dan intikam almanin iyiligi ile hayvanlarin kurban edilmesinin iyiligi gosterilir. Bu
gibi durum ve sartlara gore hitkmiin degisebildigi durumlarda, ihtiyac ve durumlar
en iyi bilen birine liizum vardir ki, “bu insan, Peygamberdir”"* Maturidi'ye gére, en
azindan, temel ahlaki vazifeleri belirleyen akildir. “Allah, esyay: cevherlerinde yararli
ve zararli olmak tizere” iki kisimda yaratmmg; “insanlarin yararina olanlar emretmis...
zararina olanlar da yasaklammigtir”*? Insan ise, “kendi yararina ve zararina olan seyler
ile iginde bulundugu nimetleri ve zararh olanlardan korunmay: akil ve nazar (akil
yiiriitme) ile bilmektedir” Bu sebepten, “insarun aklim kullanmas: ve akil yiiriit-
meyi ihmal etmemesi gerekir” Zira yararh ve zararhi olan hususlarin bilinmesinde
kurtulus, bilinmemesinde ise felaket vardir”** Allah, “aklin gosterdigi yolu secen in-
sanin serefini tamamlamak iizere ona sevap; arzularin, akhn isaret ettigi hususlara
tercih edene de ceza verir* Akl ile belirlenen iyilik ve kétiiliiklerin, vahiyle “emir
ve yasak geklinde buyurulmasinda, insan1 nefsiyle miicadele etmeye tegvik etmek

10 Maturidi, Te'vilatu'l-Kur'an, Vr. 673a.
11 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 182-83.
12 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 200-201.
13 Matiridi, a.e, s. 178

14 Maturidi, a.e, s. 136-137.

1S Maturidi, a.e, s. 178.
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ve onu nefsinin istemeyip uzaklastig1 seye sevk etmek vardir. Insan, nefsiyle giristigi
miicadeleyi kazanmak ve yapmas: gereken gorevlerini gerceklestirmek hususunda,
sevap/vad ve cezadan/vaidden bagka bir yardimei bulamaz.”¢ Gariiliiyor ki, ahlaki
alanda sevap ve ceza, iyilikleri yapmaya tegvik (tergib); kétiiliikleri yapan1 korkut-
mak (terhib) icindir.

Maturidi ahlaki degerleri, ‘mutlak’ ve ‘goreceli’ olmak iizere ikiye ayrrmaktadur;
mutlak olanlar, hicbir halde degismeyenler, goreceli olanlar ise sartlara ve durumlara
gore degisen degerlerdir. Objektif bir varoluga sahip olan mutlak ahlki degerler,
akil ile kavranilar; bu konuda gelen vahyin fonksiyonu, aklin tesbit ettigi ilkeleri
dogrulamak ve bu ilkelerin sosyal hayata gegirilmesini tegvik etmektir. Sart ve du-
rumlara gére degisen goreceli ahlaki degerler ise, Allah'in emir ve yasaklariyla be-
lirlenmektedir; aklen goreceli olan bu degerler, vahiy ile gorecelilikten kurtulmakta
ve rautlak bir deger karakterini kazanmaktadir. Béylece Maturidi ahlak metafizi-
ginde vahyin epistemolojik ve psikolojik olmak iizere ikili bir islevi vardir: Vahiy,
mutlak ahlak degerlerinde psikolojik agidan tesvik edici bir temel gdrevi goriir iken;
goreceli ahlak degerlerinin hem epistemolojik agidan miistakil bir bilgi kaynagi hem
de psikolojik motivasyon kaynagidir.

SONUG

Maturidi’nin ahlak anlayisim belirginlestirmek iizere sormus oldufumuz
“ahlaki degerlerin ontolojik statilleri ile bu degerlerin bilgisinin kaynag: nedir?” sorusu
ile ilgili olarak su degerlendirmede bulunabiliriz: Degerlerin ontolojik statiileri ile
ilgili olarak felsefe tarihinde birbirine zt iki temel yaklagim vardir. Tarihi Eflatun’a
kadar geri giden, Aristo ve onu takip eden Miisliiman Megsai filozoflarin temsil etti-
gi yaklagima gore, deger ile varlik arasinda ayrilmaz bir iligki vardir; varlik ile degeri
birbirinden ayirmak miimkiin degﬂchr varlik, degerden bagims1z degil, aksine, de-
ger yiiklidiir. Eflatun’a gore “Iyi idesi, bilinen geylerin sadece bilgisinin degil aym
zamanda varlik ve gercekliklerinin de kaynagidir™!” Bu gdriige tamamen zit olan ve
tarihi Demokritus’a kadar giden, modern dénemde materyalist ve naturalistlerce sa-
vunulan, diger yaklagima gore ise varhik, degerden bagimsizdir.'* Modern dénemde
birinci gorils, objektif bir deger teorisinin; ikinci goris ise subjektif deger teorisi-
nin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir. Maturidi anlayss, birinci yaklagim takip
ederek, deger yiiklii bir varlik anlay'lglm benimsemis gozitkmektedirler. Buna gore
16 Maturidi, a.e, s. 101
17 Plato, The Republzc, (Trans. by H.D.P.Lee, Penguin Books),v; 509.

18 D.H.Parker, “Value and Existence”, Ethics An International ]ournal of Sacial, Polzhcal and Legal Philosophy,
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Allah, varligi iyi veya kotii gibi niteliklerle yiiklii olarak yaratmug; buyruklanyla iyi
olanlar1 emretmig kotii olanlar1 da yasaklamigtir. Insanm, bu emir ve yasaklardan
bagimsiz bir sekilde, bu niteliklerin bilgisine ulagma imkam vardir. Dolayisiyla bu
anlayisa gore degerler, insanlarm icad ettikleri degil kegfettikleri objektif nitelikler
durumundadir. Ayrica Maturidi anlayig, davranuglar: sonuglarina gére degerlendir-
mekte; davranigin ahlaki degerini, o davramgin sonugta sagladig: fayda ile sebep
oldugu zarara gore belirlemektedir. Insan hiirriyetini temellendirmesi acisindan
Kant’a onciilik etrhis gibi duran Maturidi; davramglarin ahlak degerini belirleme
noktasinda “sonugcu”/consequantialist bir yaklagimi benimsemekle Aristo takipgisi
gibi durmaktadir. Dolayisiyla Islam medeniyetinin Maturidi'nin temsil ettigi ahlak
boyutu, ontolojik agidan gergekgi/realist iken, epistemolojik agidan akilcidir; aksi-
yolojik agidan ise objektif olarak nitelenebilecek bir deger teorisine sahiptir.
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