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MANEVI CEVRE VE AHLAK

Prof. Dr. Recep KILIC

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Cevre problemleri son zamanlarin tzerinde en cok konusulan konulari arasinda yer aliyor ve
daha cok tabif cevremizde meydana gelen suyun, havanin kirlenmesi gibi meseleler kiimesine
delalet ediyor. Bu cercevede yapilan tartismalarda sadece tabii olandan degil sosyal veya kultdrel
cevreden de s6z ediliyor. Dolayisiyla cevre denilince tabit (maddi/fiziki) ve sosyal (kulttrel) olmak
lzere akla iki turlt cevre gelmektedir. Bu iki tlr cevrenin yaninda insan icin bu ikisinden belki de
daha oncelikli ve de daha 6nemli Gclincl bir cevrenin oldugunu distindyorum. Daha oncelikli
ve 6nemli olmasi sézlni ettigim cevrenin hem tabif hem de sosyal cevreyi kusatici bir nitelige
sahip olmasindandir. Bu cevreyi “manevi cevre” olarak isimlendiriyorum. Manevi cevre ile insa-
nin dustnce dinyasini olusturan, kendisine gore tutum ve davranislarina karar verdigi degerler
orgusu veya insan zihninin icinde karar verdigi zihniyet alanini anliyorum. En temel kurucu unsu-
runu ahlaki degerlerin olusturdugu manevi cevre icin dini degerler de en az ahlaki olanlar kadar
onemlidir. Onem dereceleri géreceli olarak degisebilir. Bu degiskenligin nedenlerini aciklamak
icin 6nce ahlak kavramini analiz edelim.

Ahlak hakkinda konusmak ayni zamanda insan hakkinda konusmak demektir. Ctinka ahlak,
insanin 6zu ile ilgilidir. Canlilar arasinda sadece insan ahlaki degerlendirmeye konudur. Cok tatli
bir meyveden/sebzeden, gizel bir kediden s6z edilebilir, ama ahlakl bir meyve veya hayvandan



soz edilemez. Dolayisiyla insanin bir ahlak var-
g1 oldugunu séylemek de mumkundur. Bun-
dan dolayi insanin her tirli diistince ve davra-
nist ahlaki degerlendirmeye konu olur.

Ahlak kelimesi Arapca “hulk” kelimesinin
cogulu; “hulk” yaratilis, huy, karakter gibi an-
lamlara geliyor. Dolayisiyla ahlak, insanin yara-
tilist veya yaratilis 6zellikleri ile ilgili oldugu gibi
aynl zamanda insanin huyu ve karakteri ile de
ilgilidir. iImam Gazali de dahil islam dustnr-
leri ahlaki tanimlarken ahlakin insan nefsinde
(nefs-i natikada) yerlesmis olan bir meleke (yeti
veya hal) oldugunu, bu melekeden davranisla-
rin fikri bir hesap ve zorlama olmaksizin kolay-
ca ortaya ciktigina dikkat cekerler. Bu tanimda
gecen “insan nefsine yerlesmis bir meleke” ol-
masi vurgusundan, ahlakin insan tirine ait ve
insanin naslil bir insan oldugunu belirleyen asli
bir 6zellik olduguna dikkat cekmis oluyorlar.

Terim olarak ahlak, hem umumi bir hayat
tarzini hem de bir grup davranis kuralini ifade
etmek Uzere kullaniliyor; islam ahlaki derken
Islam dininin sundugu hayat tarzi anlaminda,
meslek ahlaki veya is ahlaki derken de bir mes-
lek erbabindan uymasi beklenen ahlak kuralla-
r anlaminda kullanilir. Bir din olarak islamiyet,
insanliga bir hayat tarzi sunmakta; insanlarin
nasil yasamalari gerektigini, nasil bir hayat str-
durtrlerse mutlu olacaklarini 6gretmektedir.
islam’in sunmus oldugu hayat tarzinin yani
Islam ahlakinin ne oldugunu en kisa yoldan 6g-
renebilecegimiz ilk kaynak Kur'an-1 Kerim, ikin-
ci temel kaynak da hadis-i seriflerdir. islam dini,
insanin hem Allah, hem insan hem de alem ile
iliskilerini duizenlemek Uzere, Allah tarafindan
konulmus olan degerler manzumesidir. Bu iti-
barla islam, insanin biitiin boyutlariyla mutlulu-
gu yakalayabilmesi ve yasayabilmesi icindir. Bu
cercevede Yice Allah, insan icin gerekli olan
her seyi, bir taraftan Kur'an-1 Kerim ile insana

bildirmis; diger taraftan da Peygamber Efen-
dimiz vasitasiyla, bildirdiklerinin sosyal hayata
nasll gecirilecedinin somut 6rnegini géstermis-
tir. Peygamberimizin yasantisinin ahlak acisin-
dan 6nemi bulyuktur. Hz. Peygamber, sadece
Allah’in - buyruklarini insanlara ulastirmakla
kalmamis; o buyruklari en iyi sekilde uygulaya-
rak insanlara 6rnek de olmustur. Allah’in buy-
ruklari davranislara donustiraldigu takdirde,
naslil bir insan ortaya ¢ikacagi konusunda, Hz.
Peygamberin sahsinda acik, somut bir model
bulunur.

Canllar arasinda sadece insan davranisla-
rinin ahlakt degerlendirmeye konu olmasinin
goriinen iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi
insanin iyi ile kotlyu ayirt edebilecek bir zihin
yapisina sahip olmasi, ikincisi ise insanlarin
toplum halinde yasamalari gercegidir. Kisaca
insan, akilli oldugu ve toplum halinde yasadigi
icin, ahlaki degerlendirmeye konu olur. Butin
bunlarin sonucunda ahlakin, bilgi gibi, insanin
bir “varlik sarti” oldugunu ve insanla birlikte
meydana geldigini, onun disinda veya onun
yaninda bir sey olmadigini séyleyebiliriz. Bura-
da ahlak kurallarinin, onlara riayet edilmedigi
yerde bile, sanki riayet ediliyormus gibi gérin-
mesine dikkat cekmek gerekir. Ahlakin insan
icin manevi bir cevre olmasinin anlami da bura-
da aranmalidir. Bu cevrede meydana gelen kir-
lenme, bozulma veya problem, hem birey hem
de toplumsal hayati dogrudan etkiler.

Kisaca ifade etmek gerekirse insandan bas-
ka ahlaki degerlendirmeye konu olan baska bir
canlinin olmamasinin sebepleri insan tabiatin-
da/fitratinda aranmalidir. Necati Oner’in ifade-
siyle insanin akil sahibi olmasi onun hir olmasi-
ni gerekli kilar. insanda her canlida tabii olarak
bulunan kendini koruma icguddsu vardir. Boy-
le bir icglduye sahip olma, insanda bencilik
duygusunu dogurur. insanin bir 6zelligi de, bir
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toplum
icinde ya-
sama mec-
& buriyetinde ol-
" masidir. insanin
bu doért 6zelligi; akil
sahibi, hdr, bencil ve
bir arada yasama mecburi-
yetinde olmasi dikkate alinarak
dustnuldiginde, ahlakin nigin sade-
ce insanlar icin s6z konusu oldugu daha iyi
anlagilir. insan bencilik duygusunu tatmin icin,
hurriyetini baskalarina zarar verecek sekilde kul-
lanabilir. Baskalarinin hakkini cigneme, birlikte
yasamaya zarar verdiginden, boyle bir halden
kendisi de olumsuz yonde etkilenir. Bu durum-
da, bireylerin hirriyet haklarini kullanmada, bir
nizam ve diizene ihtiyac dogar. Iste ahlaki, dini
ve hukuki degerler, dolayisiyla ‘ayip’, ‘giinah’
ve ‘yasak’ kavramlari, manevi cevrenin kurucu
unsurlarini olustururlar.

Ahlaki degerler toplum hayatini sadece
duzenlemekle kalmayan, ayni zamanda kala-
baliklarin duizenli ve huzurlu bir toplum halini
almalarini mimkan kilan insa edici degerlerdir.
Degerleri duizenleyici ve insa edici olmak Gzere
ikiye ayiryorlar. Duizenleyici degerler, kendile-
rinden bagimsiz olarak varolan bir alan ile ilgili
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duzenlemelerde bulunurlar ki gérgu kurallari
buna 6rnek olarak gosterilir; yemek yeme ada-
bi gibi. insanlar gérgi kurallarina uymadan da
yemek vyiyebilirler, ac kalmazlar. insa edici de-
gerler s6z konusu oldugunda ise, insa edilen
alanin varligi bizatihi bu degerlerin varligina ba-
gimli olur, mesela satranc oyununun kurallarini
dustnelim; satranc adi verilen oyunu mamkan
kilan satranc kurallaridir, bu kurallar olmaksizin
satranc adi verilen oyun alani var olamaz. Iste
ahlaki deger ve kurallar da huzurlu bir toplum
hayati icin bu anlamda insa edici deger ve ku-
rallardir. Bunun anlami sudur: Ahlak kurallari
ve bu kurallari mimkun kilan ahlaki degerler
olmaksizin mutlu bir birey ve saglikh bir toplum
hayati miimkin olmaz; yani gerek birey olarak
insanin mutlu olmasi gerekse kalabaliklarin hu-
zur icinde bir arada toplu halde yasamalari an-
cak ahlaki deger ve kurallar ile mimkdan olur.

insanin manevi cevresinde ahlak ve dinin én-
celiginin goreceli olarak degisken olmasi izaha
muhtac gorinmektedir. Ahlak ile din arasinda
karsilikli bir iliski vardir. Her seyden 6nce dinin
ahlaki bir zemini oldugunu hatirlamamiz gere-
kir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'in islam
dinini teblige basladigi ilk donemi hatirlayalim.
islam’1 teblig etmek tizere akrabalarini Safa te-
pesinde topladiginda onlara: “Eder ben size,
su tepenin arkasinda sehre baskin diizenlemek
isteyen bir disman ordusu var desem bana
inanir misiniz? diye sorunca orada bulunan
herkesin cevabl “Biz, bu zamana kadar senin
yalan séyledigine sahit olmadik” seklinde oldu.
Kur'an-1 Kerim'de de Peygamberimizin “ylce
bir ahlak tzere olduguna” dikkat cekildi. De-
mek ki Hz. Muhammed peygamberligini ilan
ettigi zaman her seyden 6nce ahlaki 6zelligine
dikkat cekmistir. Ona ilk kez inananlar da onun
o zamana kadar ki dogruluk ve durustltgin-
den yola cikarak inanmislardir. “O soyllyorsa
dogrudur” diyen Hz. Ebu Bekir'in tutumu, bu
konuda énemli bir érnektir. Bu anlamda islam




dininin inanc esaslarina iman, Hz. Peygamberin
sadakatine iman ile baslamaktadir. Dolayisiyla
ahlak ile din arasindaki iliskiye ahlak pencere-
sinden baktigimizda dinin ahlaki bir zemininin
oldugunu; dolayisiyla ahlakin dini énceledigini
goéruyoruz. Bununla birlikte din, ahlaki deger,
ilke ve buyruklarin sosyal hayatta davranisa do-
nusmesini saglar. Ahlak en gicli mueyyidesini
dinden alir.

insanlar din olmadan da ahlakin énemini
fark edebilirler, bir takim temel ahlaki deger ve
ilkelerin bilgisine bir sekilde ulasabilirler. Ama
din olmaksizin bu ahlaki deger ve ilkelerin ha-
yata gecmesi, davranis olarak ete kemige bu-
rinmesi neredeyse imkansiz gibi goriinmekte-
dir. Bu konuda Alman filozofu Kant oldukca
onemli bir figtrddr. Kant, dinden tamamen
bagimsiz, sadece akil Uzerine bina edilmis bir
ahlak teorisi kurguladi. Teorik olarak yapmis
oldugu kurguda bir eksik yoktu, ama insanlarin
ahlaki olani nicin yapmalari gerektigi konusun-
da bir bosluk ortaya ciktl. Dogru séyleyenin do-
kuz koyden kovuldugu, gayr-i ahlakiligin pirim
yaptigl bir ortamda, daha dogru bir ifade ile
ahlakl olmanin hicbir maddi getirisinin olma-
digi bir dinyada insanlari ahlaka cagirmanin
bir manasi kalmiyordu Kant'in din disinda kur-
guladigr ahlak anlayisinda. Aydinlanma dustn-
cesinin en 6nde gelen isimlerinden olan Kant
bu durumu gériince, Tanri'yl ve ahiret inancini
ahlak dudstincesinin merkezine yerlestirmek zo-
runda kaldi. Demek ki ahlakin bir teorik bir de
hayata doénuk olan pratik boyutu var. Din ol-
maksizin ahlaki olanin bilgisine sahip olup ola-
mayacagimiz konusu metafizik derinligi olan
hikayesi uzun bir konudur. Ama din olmadan
pratik hayatta ahlakin davranisa dénisebilme-
si imkansiz denecek kadar zordur. Konuyu bu
acidan degerlendirdigimizde de dinin ahlaki
onceledigi goraldr.

Dinin en o6nemli hedeflerinden birisinin
ahlakl birey ve toplum insa etmek oldugu sik-
likla vurgulanan bir husustur. Bunu en acik bir
sekilde islam dininde gériiriiz. islam’in insani
demek olan Musltiman tarif edilirken “elinden
ve dilinden emin olunma” vasfina isaret edil-
mistir ki bu ancak ahlaki faziletlerle mimkin
olabilir. Birey ve topluma karsi gérev ve sorum-
luluklarini hakkiyla yerine getirmeyen bir insa-
nin, ne elinden ne de dilinden emin olunabilir.
Kur'an-1 Kerim'de temel ibadet esaslarinin farz
kilnma gerekgeleri gosterilirken hep ahlakilige
dikkat cekilmistir. Mesela namaz kilinmasi
emredilmistir, ctinkt hakkiyla kilinan namazin
insani kotuluklerden alikoyacagi bildirilmistir.
Dolayisiyla butunu ile dini bir form olan ibadet
ile ahlak arasinda vazgecilemez bir bag vardir.
Bununla birlikte bu konuda dindar insanlar da
zaman zaman ahlaki bir yanilgiya dusebilirler.

“Ahlaki yanilgi”, manevi cevredeki bozul-
mayi ifade eden gostergelerin basinda gelir. Bu
ifadeyi, ozellikle bazi dindar insanlar arasinda
yaygin olan bir tutuma isaret etmek icin kulla-

Ahlak meselesi, her
dénemde birey ve
toplum hayati acisindan
onem verilen bir
mesele olmustur.
Fazilet micadelesi

her donemde zor bir
mMUcadeledir; “dogru
sdyleyenin dokuz kdyden
kovulmasi” sadece
gunumuze ait bir durum
degildir.
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niyorum. “Ahlakt yanilgi” diye isimlendirdigim
tutum, dindarin inandigi iman ve ibadet esas-
lari ile ahlaki yasantisi arasindaki yakin iliskiyi
gdzden kacirmasi tutumudur. Islam’in iman ve

ibadet esaslarinin temel gayelerinden birisinin,
insani ahlakli bir insan haline getirmek oldugu-
nu vurgulamistik. Oysa yanilgi olarak isimlen-
dirdigim tutumda; belirli iman ilkelerini teorik
olarak kabul etmenin, birtakim ibadetleri sekil
olarak yapmanin, dindar olmak icin yeterli ol-
duguna inanilir. Béyle bir yanilgr icindeki insan,
bir taraftan ibadetleri sekil olarak yaparken
diger taraftan gindelik hayatinda giybet et-
meye, yalan konusmaya, sahtekarlik yapmaya
devam eder ve bu yaptiklarindan herhangi bir
rahatsizlik duymaz. Mesela is yerinde calistir-
digi iscilerinin sigorta primlerini yatirmayan bir
isverenin Ramazan ayinda kurulan iftar cadi-
rinda insanlara yemek ikram etmesi boyle bir
yanilgi 6rnegdidir. Namazini kilan, orucunu tu-
tan, hacca giden bir muteahhitin yaptigi insa-
atta malzemeden calmasi; son derece muttek?
goériinen bir babanin cocuklari arasinda ayirim
yapmasl; dinf vecibelerini yerine getiren bir 6g-
retim Uyesinin yeterli hazirlik yapmadan dersle-
rine girmesi gibi tutumlar da, ancak ahlaki bir

yanilgi sonucu olabilir ve bu tutumlar insanin
manevi cevresindeki problemin sosyal ve tabif
cevredeki tezahurleri durumundadir.

Hukuki degerler de manevi cevrenin kuru-
cu unsurlarl arasinda yer alir. Esasen ahlak ile
hukuk arasinda konu ve muhteva birligi vardir.
Adam o6ldirmenin yasaklanmasi, eslerin birbir-
lerine karsi olan yukumldltkleri, akrabalara yar-
dim borcu gibi buyruklar, hem ahlak alaninda,
hem de hukuk alaninda gecerlidirler. Bu agidan
dustnulduginde, merhum Erol GuUngor'in
Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak isimli eserinde
isabetle isaret ettigi gibi, bir Glkenin kanunlari,
o toplumdaki ahlak kurallarinin resmi mueyyide
altina alinmis sekilleri olmalidir. Clink kanun-
larla ahlak kurallari birbirine uymadigi zaman,
insanlar, bunlardan birini cignemek zorunda
kalirlar. Dolayisiyla bir taraftan ahlakin hukuki
mueyyidelerle desteklenmesi gerekirken obur
tarafta da hukuk varligini ahlak sayesinde ko-
rur. Hukuk mesraiyyetini ahlaktan alir; ahlak ta
maddi mueyyidesini hukuktan alir. Hukuk ku-
rallar ‘devlet guictiyle korunan ahlak kurallar’
olarak da anlasilabilir. Devletin ahlaki koruma
bakimindan oynadigi hayati bir rol vardir. Dev-
let bu roltiint geregdi gibi yerine getiremedigi
zamanlarda, toplumda ahlakl insanlar sanki
ahlaksizlik yapmis kimseler olarak muamele
gorebilirler. “Namussuz Namuslu” tiplemesi,
bu paradoksal durumu belirtmek icin kullanilir.
Ahlakin cignenmesi karsisinda devletin glcu
harekete gecmedigi takdirde hak ile haksizli-
gin, ahlak ile ahlaksizigin olclerini kaybet-
memiz cok kolaylasir. Boyle bir durumda za-
yif insanlarin bencillikleri tahrik edilir, kuvvetli
sahsiyet sahipleri ise ahlakli kalmak ile yasamak
arasinda bir tercih yapmaya itilirler.




Ahlak meselesi, her dénemde birey ve top-
lum hayati acisindan énem verilen bir mesele
olmustur. Fazilet micadelesi her dénemde
zor bir micadeledir; “dogru sdyleyenin dokuz
koyden kovulmasi” sadece gunimdze ait bir
durum degildir. Bu cercevede degerlendirildi-
ginde ahlak acisindan ginimize &6zgu yeni
bir durum yok gibi gézukdr, yani her donem-
de oldugu gibi bu dénemde de ahlaken yanlis
davranislarda bulunan insanlar vardir ve bunlar
her zaman da var olacaktir. Bu zaviyeden de-
gerlendirildiginde ortada ahlak acisindan abar-
tilacak olumsuz bir durum s6z konusu degildir.
Ancak gunimuzu ahldk nokta-i nazarindan
bir baska acidan da degerlendirmemiz gerekir.
Soyle ki: Gunumuzde teknolojinin saglik ala-
ninda ortaya koydugu imkanlar, beraberinde
sadece hekimlik meslegi ile sinirli kalmayan
onemli ahlaki problemlerin ortaya cikmasina
sebep olmustur. Dogum oncesi tani yontemleri
ile ceninin sakat olup olmadiginin anlasilabil-
mesi ve olumsuz bir durumun tespiti halinde
gebeligin sonlandirilmasi, yasam destegine
son verme hakkina kimin ne zaman sahip ol-
dugu meselesi, yardimci treme teknikleri, tlp
bebek, embriyo secilimi (saglikli embriyolarin
konup digerlerinin imha edilmesi) ve genetik
muhendisligi ile ilgili konular, Avrupa’da en az
hekimler kadar filozof, teolog ve sosyal bilimci-
ler tarafindan akademik dizeyde uzun yillardir
tartisiimaktadir. Obur taraftan bugin Hollan-
da, Belcika, Ispanya, ingiltere gibi Avrupa Birli-
gi Ulkeleriyle, Amerika'nin Massachusetts, San
Francisco, California, Oregon gibi eyaletlerin-
de ve Kanada'da erkegin erkekle, kadinin da
kadinla yaptigi escinsel evlilikler “yasal” hale
gelmis durumdadir. Isvec Kiliseler Birligi escin-
sel ciftlerin Kilisede dini torenle evlenebilmesini
saglayan karar almistir. Turkiye'de de 2005 yi-

linda Kaos Escinseller Dernegi yasallasma stire-
cini baslatmistir. Verdigimiz bu érnekler tze-
rinden gliinimuzl degerlendirdigimizde, ahlaki
acidan gelinen nokta ve bu noktanin insanimizi
ve toplumu goéturdigu istikamet kayg vericidir
ve bir anlamda da ahlaki bunalimin bir goster-
gesi durumundadir. GUntmuzde, artik, Avrupa
Birligi Ulkelerine paralel bir sekilde Turkiye'de
de erkekle erkegin, kadinla kadinin evliliginin
ahlaki mesrQiyyetini tartisan toplum kesimleri,
bunun “insan dogasi”nin bir geredi oldugu-
nu dillendirmektedirler. Yaklasik bes alti sene
once escinsel uygulamalara “sapkinlik” dedigi
icin Fas kokenli bir din gérevlisine Hollanda dar
edilmistir. Durum yazik ki Turkiye'de de cok
farkll degildir. Escinsellerin tedavi edilmeleri
gerektigini sdyleyen bir Devlet Bakani’'nin al-
digr tepkilerin yogunluk ve yayginhigini birlikte
hatirlarsak Glkemizdeki durumu birlikte deger-
lendirmis oluruz. Bu durum, ahlaki acidan ger-
cekten kaygi vericidir ve manevi cevremizdeki
daha derin problemlerin kendini hissettirmeye
baslamasinin alametleridir.
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Bu cercevede degerlendirdigimizde esasen
glinimuzde yapilan ahlaki tartismalarin nite-
ligi kaygl vericidir. Cinki modern dénemde
yapilan ahlaki tartismalar, insanligin ahlaki bi-

rikimi acisindan adeta “sifir
noktasi”ndan
baslamak-
tadir.
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Cunkd bu tartismalarda insanhigin birikimsel
olarak belli bir noktaya getirdigi ahlaki kaza-
nimlar yok farz edilmekte, evlilik kurumunu
ayakta tutan ahlaki degerler yerine bizatihi aile
kurumunun mabhiyeti tartisilmaya acilmaktadir.
Clnkl soz konusu tartismalarda binlerce yillik
yazili dustince tarihi icinde Dogu’da ve Bati'da
ortaya konulmus olan ahlak klasiklerinde belli
bir seviyeye getirilmis olan ahlaki birikim ade-
ta yok farz edilmekte, insan dogasi 6zelinde
erkek ve kadinin yaninda Gclncl bir cinsin
varligi lehinde argimanlar gelistirilmektedir.
Geleneksel ahlak duistncesinin yasanan ha-
yatl goz oniinde bulunduran pratik bir gayesi
vardi. Bu anlayista ahlakt bilgi, sirf teorik bilgi
degil ayni zamanda nasil yasamamiz gerektigi
ile ilgili pratik bir bilgiydi. Oysa 19. asrin ikinci
yarisindan itibaren, 6zellikle de 20. asirda ana-
litik felsefe gelenegine bagl dustnrler eliyle,
burada ayrintisina giremeyecegimiz sebeplerle,
ahlaki terimlerin ici bosaltiimis ve ahlak ala-
ni, bir anlamda, degersizlestirilmistir. Bundan
dolayl da sanki Sokrat meshur savunmasini
yapmamis, Nikomakosa Etik yazilmamis, Hz.
isa yasamamis, Hz. Muhammed “mekarim-i
ahlaki  tamamlamamis”, Medine-i Fazila,
Tahsilu's-Saade, Ahlak-1 Alai, Ahlak Metafizigi-
nin Temellendirilmesi isimli ahlak eserleri sanki
yazilmamis gibi, glinimizde en temel ahlaki
tartismalara ta basindan, “sifir noktasi”ndan
baslaniimaktadir. Iste konuya bu acidan yakla-
sildiginda manevi cevrenin kurucu degerler sis-
tematiginde bir boslugun oldugu kolayca fark
edilebilmektedir.

Burada ahlak alanindaki bunalimi ortaya
cikartan temel saikler Uzerinde durmanin ge-



rekliligi son derece aciktir. Mesela aile kurumu-
nu temelinden sarsan, insan cinsi ile ilgili gele-
neksel yargilarimizla tamamen ters disen ayni
cinsten insanlarin birbirleriyle yaptiklari evlilik-
leri ele alalim. Bati toplumlarinda milletvekili,
bakan, burokrat, diplomat seviyesinde erkekle
erkegin kadinla kadinin yaptigi “yasal” evlilik-
lerle ilgili haberlerle sik karsilasir olduk. Bu tur
evlilikleri “mesru” gdésterenlerin giinimuzdeki
temel gerekgeleri, insan cinsinin sadece kadin
ve erkek’ten ibaret olmadigi, bir de “Uclncu
cins”in bulundugu seklindedir. Bunlarin gora-
sline gére madem ki ne kadin ve ne de erkek
olan Uclincu bir cins vardir, o halde bunlarin
birbirleri ile evlenmeleri mantiken oldugu ka-
dar ahlaken de “dogal”dir.

Konumuz acisindan anahtar soru, “gercek-
ten de Uclincl bir cins var m1?” sorusudur. Bu
soruyu cevaplandirma yeterliligine sahip otori-
te kimdir? Bundan 20 veya 30 yil énce yazil-
mis psikiyatri ders kitaplarinda “Uctnct cins”
konusu veya homoseksuellik, “cinsel sapkin-
liklar” arasinda gosterilirken, ginimizde ya-
zilan kitaplarda cinsel sapkinliklar arasinda
boyle bir konu yer almamaktadir. Bu gosteriyor
ki bilimsel calismalarin verileri, zaman icinde,
yayginlasan kanaatler dogrultusunda farkli se-
killerde yorumlanabiliyor. Dolayisiyla ahlaki bir
konuda bilim, kesin bir degerlendirme 6lcttd
veremiyor, ctinkl bir dénemde sapkinlik ola-
rak yorumladigi bir durumu baska bir donem-
de sapkinlik olarak gérmeyebiliyor. Bunun adi
ahlaki gorecelik veya ahlaki sipheciliktir; ahlaki
hiktmlerin zamana, kdlttre ve bakis acisina
gore degiskenlik gostermesi demektir. Ahlaki
hukumlerin kisilere, toplum ve klturlere gore

degismesi durumunda hic kimsenin davranisi-
na ahlaken yanlis deme imkani kalmamaktadir.
Bu durumda her kesin yasantisi kendisine gore
dogru olmus olur ki ahlaki bunalimin esas se-
bebi budur. Bu ayni zamanda manevi cevrede-
ki kaos ve karmasanin da isaretidir. Bu sorunun
¢6zUmunde felsefenin de verebilecegi kesin bir
cevap yoktur. Sorunun kesin cevabi dinde var-
dir. Kur'an-1 Kerim'de insanin bir erkek ve bir
disiden yaratildigi cok acik bir sekilde bildiril-
mek suretiyle erkek ve kadinin disinda tgtinci
bir cinsin olmadigi kesin bir dille ifade edilmis
oldu. Zaten dinin ahlak alanina sagladigi en
onemli katki, vahiy ile bildirmis oldugu ilke ve
buyruklarla ahlak alanindaki gorecelilige, stp-
heye ve de karmasaya son vermesidir. Dolayi-
siyla ahlaki karmasa ve bunalimin Gstesinden
naslil gelinebilir diye distndrken, éncelikle so-
runu ortaya cikartan metafizik arkaplani dogru
degerlendirmemiz gerekmektedir.

Tabil ve sosyal cevreye oranla insan icin
varolussal anlamda daha 6ncelikli olan mane-
Vi cevrede ortaya cikan herhangi bir karmasa
dogrudan dogruya tabii ve sosyal cevreyi de et-
kilemektedir. Manevi cevrenin kurucu unsurla-
r arasinda en belirgin olani ahlaki degerlerdir.
Ahlak alanindaki stiphe, gorecelilik ve relati-
vism manevi cevre kirliligi anlamina gelmekte,
bu kirlilik tabit olan kadar sosyal cevreyi de kir-
letmektedir,
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