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vAHIY URUNU BiR METIN OLARAK KUR’AN-I KERIiM:
TABIATI VE ANLASILMASI UZERINE’

Recep KILIC”

. “Vahiy Urtinii Bir Metin Olarak Kur'an-1 Kerim: Tabiat1 ve Anlagil-
mast” bashkh bu yazida “Kur'an-1 Kerim’in tabiati” ve “Kur'an-t Ke-
rim’in anlasllmasf’ olmak tizere, birbirine bagh, temel iki konu bu-
lunmaktadir. Her iki konunun agiklifa kavusturulmas: sadedinde’
tizerinde durulacak olan éncelikli mesele ise “bir metnin vahiy irit-
nit” olmasimin ne anlama geldigidir. Vahiy {irtin( bir metnin tabi-
at1, vahye ytklenilen anlama gore degisik sekillerde dtistintilebil-
diginden dolay1 “vahiy Grinti bir metnin” tabiatimn belirlenmesi,
dogrudan dogruya vahiy anlayigina bagh olmaktadir. Aym gekilde
vahiy driintt bir metnin anlasuma yénterni de metnin tabiatina,
dolayisiyla da vahiy anlayisina gore degisiklik gostermektedir. Do-
layisiyla Kur'an-1 Kerim'in tabiati ve anlasilmasma hasredilmis
olan bu yazida, énce Kur'an'm tlizerine dayandigi vahiy anlayis
aciklifa kavusturulmaya, sonra bu vahiy anlayisina tekabtil eden
metnin tabiati belirlenmeye ¢ahsilacak, en sonunda da boyle bir
tabiata sahip olan metnin anlasilabilmesi i¢in hangi yontemlerin
uygun oldugu tartisilacaktir. Sézini ettifimiz bu agiklama, belir-
leme ve tartisma ameliyesi, tefsir literattirti tizerinden degil felsefe
literatiiri {izerinden ve felsefi bakis agisiyla yuirtittilecektir.
Giris ‘ :
Bati diistincesinde konuyla ilgili felsefi ve teolojik literatiir ince®
lendiginde vahyin mahiyeti konusunda iki anlayisin éne ¢iktif
gortiliir. Bunlarin ilki, Tanrinin, belirli hakikatleri énerme for-
munda bildirmesi seklinde anlasilan ‘6nerme merkezli’ geleneksel
anlayis; ikincisi de Tanri’'min, Hz. isa’ya huldl ederek ‘kendisini’
ifsa etmesi seklinde anlasilan ‘kisi merkezli’ vahiy anlayisidir.
Bu metih, 8-10 Mayis 2017°de Malatya'da diizenlenmis olan “Islam ve Yo-
rum Sempozyumu”nda sunulmak izere hazirlanmus, fakat ¢ikan baz olum-
suzluklar sebebiyle sunulamayan bildiri metninin gozden ge¢irilmis halidir.

Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahlyat Fakiiltesi Din Felsefesi Ana Bilim Dali
Opretim Uyesi.



50 - Islam Felsefesinin Sorunlart

Onerme merkezli anlayista vahiy tirtinti olan metin, Tanr’nin
bildirdigi hakikatlerin kaydi oldugundan, mensei itibariyle ilahi-
dir; “kelamullah” olarak isimlendirilir; kutsal ve hatadan mu-
nezzehtir. Tanr'mun Isa’ya huliil etmesi seklinde anlasilan vahiy
urtiint metin ise bu huldl olaymmn beseri bir kaydi oldugundan
geleneksel anlayista oldugu gibi “kelamullah” olarak isimlendi-
rilmez, hatadan mtinezzeh degildir ama h4la kutsaldir. Kur'an-1
Kerim'in ilgili ayetleri incelendiginde Allah'in kelam sifat: ile ilgili
olmasindan dolayr vahyedilen seyin temel hususiyetleri olarak;
kelami bir 6zellie sahip olmasi, okunan bir nitelikte olmas1 ya-
ninda, “inzal” ve “tenzil’ edilen bir mahiyette olmas: zikredilebilir.
Bu odzellikleri g6z éntinde bulunduruldugunda Kur'an'in Griini
" oldugu Islam vahyinin, modern terminolojide “6nermesel” olarak
isimlendirilen geleneksel vahiy anlayisma tekabul ettigi goraliir.
Bu sebeple vahiy faaliyetinde Allah, kisisel vahiy anlayisinda ol-
dugu gibi Hz. Muhammed’e huldl etmek suretiyle kendi zatim
ifsa etmez; hakikatleri peygamberine lafzen yani 6nerme formun-
da bildirir. Kur'an-1 Kerim'in Allah’m 6zel olarak bildirmis oldugu
hakikatlerden olugan bir metin olmasidan dolayi, ilahi karak-
terli olmasi, “kelamullah” olarak isimlendirilmesi ve de hatadan
miinezzeh olmasi konusunda yakin zamana kadar Islam diigtin-
cesinde fikri bir mutabakatin oldugu bilinmektedir. Kur'an met-
ninin tabiati hakkinda béyle bir hitktimde bulunmanin mantiki,
dini/teolojik ve de felsefi sonu¢larinin neler oldugunu tartismak
bu yazinm ilk hedefidir. Yazimn ikinci hedefi ise Batrda temel
dini metni anlamak ve yorumlamak tlizere gelistirilmis olan an-
lama (hermeneutik) yéntemlerinin, Kur'an-1 Kerim icin uygulanip
uygulanamayacag lizerinde imal-i fikreylemektir.

1. Modern Bati Literatiiriinde Vahiy Anlayislar

Modern dénemde Ingilizce yazilmus din felsefesi literatiiriinde,
vahyedilen seyin mahiyeti konusunda iki anlayis 6ne ¢ikmakta-
dir. Bunlardan geleneksel olani, ‘doktrin’ veya ‘6nerme’ merkezli
(doctrinal/propositional)’ olarak isimlendirilir. Bu anlayisa gore
vahiy, esas anlamiyla, dogru énermelerin veya doktrinlerin Tanr1
tarafindan insana bildirimidir. Bu vahiy anlayisim kabul eden

1  Alston, William P., “Revelation and Miracle”, Religious Belief and Philosophi-
cal Thought: Readings in the Philosophy of Religion, ed. by. W. P. Alston, New
York, 1963, s. 392.
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muhafazakar Hristiyan distintrler, Tanrimin Kitab-1- Mukad-
des yazarlarina yazacaklan kelimeleri bizzat bildirdigini kabul
ederler. Liberal olan diistintirler ise Tanr’mn Kitab-1 Mukaddes
yazarlarnin sadece belirli hakikatleri kavramalarna imkan sag-
ladigmi, sonradan bu yazarlann kavradﬂ«:lan hakikatleri kendi
sectikleri kelimelerle agikladiklarmi savunurlar. Bu anlayista
dini hakikatlerin bildirilme sekli ve stireci konusunda ayrihiga
diigseler de gerek muhafazakarlar gerekse liberaller vahyedilen
sey'in hakikat oldugu konusunda hemfikirdirler.

Geleneksel anlayistan farkh olarak ortaya cikan yeni vahiy
anlay1si, ‘kisi merkezli/personal? diye isimlendirilebilir. Bu anla-
yista vahyedilen sey, énerme formundaki bir dizi hakikat degil -
dogrudan dogruya Tanr’nun ‘zatrdir. Koklerinin Luther, Calvin ve
takipcileri gibi XVI. asir reformcularmin diistincesinde bulundu-
gu ve hatta Yeni Ahit ve ilk Kilise'ye kadar gerilere uzandig1 iddia
edilen ‘kisi merkezli gortiste vahyin muhtevasi, hakikat degil Tan-
rr’'mmn bizzat kendisidir.* Buna gére modern Bati diigtincesinde
vahyin mahiyeti konusunda iki anlayis ortaya ¢ikmmstir. Bunla-
nn ilki, Tanr'min, belirli hakikatleri énerme formunda bildirmesi
seklinde anlasilan ‘6nerme merkezli’ geleneksel model; ikincisi de
Tanrr’'nm, Hz. Isa’ya huliil ederek ‘kendisini’' ifsa etmesi seklin-
de anlasilan ‘kisi merkezli’ vahiy modelidir. Onerme merkezli an-
layista Kitab-1 Mukaddes, Tanr’'mn bildirdigi hakikatlerin kaydi
oldugundan, aym zamanda, vahyin vasitasidir. Vahiy, Tanri'nin
Isa'ya hultl etmesi olarak anlasilmasi durumunda ise Kitab-1
Mukaddes, bu hultil olaymin beseri bir kayd: olarak anlasilir,

Bat1 diistincesinde geleneksel anlayistan farkli yeni bir vahiy
anlayisinin ortaya ¢ikmasinda etken olan sebepler arasinda en -
fazla dikkat cekileni, geleneksel vahiy anlayisindaki énermelerin
statik ve donuk olmasidir. Onermelerin bu yapisinin, Tanr'nm ¢
insanlarla olan iliskisini de donuklastirdigl, Tanr’y1 geri plana
cektigi ve insanlan “bir metin ve bir zihin™ ile bas basa biraktig
iddia edilmistir. Onermeler statik ve donuk olduklan icin, degisik

2 Alston, age s. 393; Brunner, E., Revelation and Reason, Phlladelphia
Westminster, 1946, s. 425.

3 Hick, J., Philosophy of Religion, London, 1963, s. 70.

4  Baillie, J., The Idea of Revelation in Recent Thought, London: Oxford Univer-
sity Press, 1956, s. 30.
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sart ve kiilttirlerde yasayan insanlarin ihtiyaclarina cevap vere-
mediklerinden, bu ihtiyaci kargilayacak yeni bir vahiy arayisina -
gidildigi belirtilmistir. Bununla birlikte Rudolf Bultmann’mn Je-
sus and the Word isimli kitabimn Giris kisminda Inciller ile ilgili
belirttigi su husus da geleneksel anlayistan farkli yeni bir vahiy
arayisinn sebepleri arasmda degerlendirilebilir; belki de esas se- -
bep olarak goérulebilir:

Inciller, Helenistik Hristiyan toplumunda Yunanca yazlmslardir,

oysa Isa ve en eski Hristiyan grup Filistin'de yasarmslar ve Aramca
konusmuslardir.®

Onerme merkezli geleneksel vahiy anlayisinda, ¢nermelerin
kaydedildigi metnin yani kutsal kitabin dili, séz konusu 6nerme-
lerin muhatabimmn dili ile ayni olmas1 mantiki bir zorunluluktur.
Oysa mevcut Incil metinleri, bu mantiki zorunlulugu karsilamak-
tan uzaktir. Clinki Hristiyan vahyinde 6énermelerin muhatabi
olan Hz. Isa ve Havarileri, Bultmann'm da belirttigi gibi Aramca
konusmakta olduklarn halde, Incil metinlerinin dili Yunancadir.®

2. islam Diisiincesinde Vahyin Mahiyeti Meselesi

Islam dustincesi agismdan vahyin mahiyeti konusunda bu bag-
lamda neler. séylenebilir? Kur'an-1 Kerim’de ilgili ayetler incelen-
- diginde vahyin mabhiyetini belirleyen asagidaki ti¢ hususun 6ne
cktg goztikmektedir. Allah'in kelam sifat ile ilgili olmasmda.n
dolay1 vahyedilen sey;

a) Kelamidir. (Sara, 42/51; Tekyir, 81/19)
b) Okunan bir nitelige sahiptir. (Ra’d, 13/30; Kehf, 18/27)

o) “Inzal” ve “tenzil” edilen bir mabhiyeti vérdlr. (Suara, 26/
192-95; Bakara, 2/213; Al-i imran, 3/3)

Inzal ve tenzil seklinde ‘indirilrnis olmasi, kelami ve kitabi ol-
masi, Arapca olmasi gibi dzellikleri yaninda okunan bir nitelige
sahip olmasi da goz éniinde bulunduruldugunda Islam vahyinin,
modern terminolojide “énermesel” olarak isimlendirilen geleneksel
vahiy anlayisma tekabiil ettigi ortaya ¢ikar. Dolayiswyla vahiy fa-
aliyetinde Allah, kisisel vahiy anlayisinda oldugu gibi muhatabina

5  Bultmann, R., Jesus and the Word, New York: NY Scribner’s, 1958,
6  Genis bilgi i¢in bk. Kilig, Recep Modern Bati Dilsiincesinde Vahiy, istanbul,
2004, s. 208 vd.
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hulid etmek suretiyle, kendi zatiu ifsa etmez; belirli halkikatleri pey-
gaaneMe lafzen, yani 6nerme formunda, bildirmek suretiyle bilinir
hdle gelir. Hz. Muhammed’e énerme formunda indirilmis oldugun-
dan dolayt Kur’an ayetlerinin sadece muhtevast degil ayru zaman-
da formu (yani lafzy da Allah’a aittir. Hz. Muhammed indirilmis bu
snermeleri okumus ve yazdumus, yazumus olan énermeler Kur'an-t
Kerim’i; Kur'an-t Kerim de kendisine inananlar vasitaswyla Islam
toplumunu olusturmugtur. Kur'an-t Kerim'i olusturan onermelerin
yani ayetlerin kaynag bizzat Allah oldugundan ve Allah mutlak bil-
gi sahibi oldugundan dolayt bu énermelerle bildirilen bilgiler dogru
olmakta, dolayiswyla Kur'an-t Kerim hatadan mitnezzeh olmaktadar.

islam diistincesinde vahyin bir “bildirim”; bildirilenin “haki-
“kat” oldugu konusunda genel bir mutabakat vardir. Kelamcilar |
bu bildirimin mucizevi bir sekilde gerceklestigini kabul ederek,
ilgili rivayetlerin Stesinde farkl bir izah denemesine girigmemis-
lerdir. Farabi ve ibn Sina gibi Messai gelenege mensup filozoflar
ise vahiy hakikatlerinin bildiriminin Faal Aki'dan sudir eden bir .
“feyezan” seklinde gergeklestigini kabul etmisler; bunun imka-
mm ve seklini rasyonel yollarla temellendirmeye caligmuglardir.
Farabi vahyin ortaya c¢ikis stirecini el-Medinetit'l-fazila'da su se-
kilde aciklamstir:
Tabii hey'et bilfiil akil olan edilgin aklin maddesi, edilgin akil kazaml-
mis aklin maddesi, kazamlmis akil Fail Aki'm maddesi haline geldi-
ginde ve biitiin bunlar bir ve aym sey gibi telakki edildiginde, bu insan
keridisine Faal Akhn indigi insan olur. Bu durum onun akil kuvvetinin,
nazari ve ameli, her iki ciiziinde ve sonra miitehayyile kuvvetinde or-
taya ¢iktiginda, bu insan kendisine vahyolunan insan olur; boylece Aziz
ve Celil olan Allah Fadl Akl vasttaswla ona vahyeder. Bu sekilde Allah
Tebareke ve Tedld'dan Fail Akla feyezan eden seyi Fadl Alal kazamilms
akil vasitasiyla edilgin akla, sonra miitehayyile kuvvetine, feyezan etti-
rir. insan, Faal Akil'dan edilgin akla feyezan eden sey ile hakim, filozof
ve tam anlamiyla akleden bir insan;? Fail Akil'dan miitehayyile glictine
feyezan eden sey ile de bir nebi, gelecekle ilgili uyanc: ve halihazirda
mevcid olan tikeller hakkinda haber verici olur.?

-

7  Farabi, Risdla fi ara’ ahl al-madina al-fadila, ed. by. Fuat Sezgin, Islamic Phi-
losophy, vol. 14 icinde, Frankfurt: Publications of Institude for the History
of Arabic-Islamic Science, s. 58; Farabi, el-Medinetit'l-fazila, gev. A. Arslan,
Ankara: Kiiltiir Bakanhg: Yaymnlan, 1990, s. 76. ’

8  Farabj, Risdla fi ara’ ahl al-madina al-fadila, s. 59; el-Medinetit'l-fazila, s. 77;
Farabi, es-Siydsetu'l-medeniyye, ¢ev. M. Aydin-A. Sener-R. Ayas, Istanbul:
Kiilttir Bakanlhig Yaymlan, 1980, s. 45.
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Vahyin, gerceklesmesinin izahmda Farabi ile Ibn Sina ara-
smda ince farklar vardir. Mesela Nebi; Farabi'ye gore, Fail Akl
ile zihnin biittin agamalarnm gegmek yoluyla ancak ittisal kurar-
ken; Ibn Sind'ya gore dogrudan ittisal kurabilmektedir. Bununla
birlikte filozoflar Faal Akilla ittisali, sadece akil’a (taakkule) has
kilmamislar, aym zamanda miitehayyile giict ile de izah etmis-
lerdir. Hatta “taakkul” yoluyla ittisali filozof ve nebinin ikisi icin
de mumkiin olarak degerlendirirlerken, “tahayyiil” (miitehay-
yile) ghci ile ittisali sadece nebiye has ilave bir ézellik olarak
distinmiuiglerdir. Farabi, mtitehayyile giictiniin makalat: oldugu
hal tizere alabilme imkéanin olmadigini, maklati ancak mah-
stisata dontstirerek, taklit veya temsil ederek aldigim diistndir.

Miitehayyile kuvvetine bir sey verildiginde o seyi failden, ken-
di cevherinin ve istidadimin kabul edebilecegi bicimde kabul eder.
... bu kabul etmeyi iki sekilde yapar: O seyi ya oldugu hal tizere
ve kendisine geldigi gibi kabul eder veya o seyi mahsiisata ben-
zeterek kabul eder... Mitehayyile kuvvetinin ma’killaétt ma’kilat
olarak kabul etme giicii olmadijindan, akil kuvveti (el-kuvve- -
tu'n-natika) sahip oldugu ma’kildti kendisine verdiginde onlart
akil kuvvetindeki halleri lizerine kabul edemez, fakat mahsisat-
tan taklit edilebilir seylerle onlan taklit ederek kabul eder.® Miite-
hayyile kuvveti ma’kalati, birlestirmis oldugu mahsaséattan tak-
lid etmek suretiyle kabul eder... Faal Akil tarafindan miitehayyile
kuvvetine verilen fakat muitehayyile kuvvetinin kendileri yerine
taklitlerini aldii ma'kalattan ilahi seylerle ilgili kehanetler orta-
ya cikar.!°

Vahiy stirecinde mittehayyile gictintin taklit ve temsil yoluyla
yaptigt bu déntistiirme islemi, vahyedilen seyin mahiyetinin ilahi
mi yoksa beseri mi oldugunu tartigmah héle getirebilir. Bu tar-
tisma sonunda peygamberin vahyin olusumundaki rolit ile ilgili
bir tartismaya dontigebilir. Peygamberin Faal Aki'dan kendisine
ulasan hakikati, mtitehayyile gticti ile taklit ve temsil yoluyla, dé-
nustirdakten sonra, insanlara ulastirdigini savunmak, vahyedi-
len seyin Uretimine, yani Kur'an-1 Kerim'in olusumuna, peygam-
berin de en azindan bir dereceye kadar istirak ettigini savunmak
anlamina gelebilir.

9 Farabi, Risdla fi ard’ ahl al-madina al-fadia, s. 49; el-Medinetir'l-fazia, s. 63.
10 Farabi, Risala fiar@’ ahl al-madina al-fadda, s. 51; el-Medinetir'l-fazila, s. 65-66.
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Yakin gegmiste Montgomery Watt, Modern Ditnyada Islam
Vahyi adwyla dilimize gevrilmis olan Islamic Revelation and Mo-
dern World isimli eserinde, Hz. Muhammed'in faaliyetinin dog-
rudan dogruya Allah'in faaliyeti olarak kabul edilebilecegini sa-
vunarak, peygamberin vahyin olusumunda etkin oldugunu ileri
stirmgtir. Watt'n sdzanu ettigimiz eserinde konuyla ilgili iddi-
alar1 soyledir:

Son yillarda Hristiyan diisiince hayatinda gériilen nemk akimlardan

birine gére, vahiy, Tanr'mn bir faaliyetidir. Vahiy aktivitesinde Tann

bizzat kendisini malum eder... Islam kelameilar, bu sekilde bir vahiy
kavramu iizerinde pek fazla durmamislardir. Buna ragmen bu goériis

Islam’a yabanc: degildir. O, acik bir sekilde olmasa da geleneklesmis

Islami gériis icinde vardir. islam'a gore Allah, daha 6nce yasams olan

insanlara nasil peygamber génderdi ise Hz. Muhammed'i de vakti ge-

lince peygamber secip dncelikle Mekke halkina gbnderdi ve bu yolla
onlara ilahi mesajin iletmis oldu. Hz. Muhammed'in segilmesi ve ona
vahiy gelmesi, Allah’in faaliyette oldugunu gostermektedir... Zamanla

Hz. Muhammed'in vazifesi bir “uyaric1” veya haber ileticisinin gore-

vini ¢ok asti. Allah'in elgisi ve peygamberi olarak, Hz. Muhammed

miiminler toplulugunun islerini yénetmek zorunda idi. Iste Peygam-
ber’in bu sekildeki faaliyetlerini de Allah'in Jaalyeti olarak gériip de-
gerlendirmek milmkiindiir... O halde Hristiyanlictaki vahiy kavram
haklanda yukarda séylenenler, Islami vahiy kavramu icin de aynen
séylenebilir.* :

Watt'in Hristiyanlkta son dénemde ortaya ¢ikmis olan vahiy
anlayisimn Islam vahyi icin de gegerli olabilecegi yéntindeki iddi-
as1 ne kadar isabetlidir? Bu soruya saghkli bir cevap verebilmek
icin her iki anlayista vahyedilen seyin nasil anlasildigina, dola-
yisiyla vahyin mahiyetine yiiklenen anlama yakindan bakmak
gerekir. “Vahiy faaliyetinde Allah neyi vahyetmektedir?” sorusu,
vahyin mahiyetinin belirlenmesi ile ilgili anahtar bir sorudur. Is-
lam diigtincesinde vahyedilen sey bir dizi hakikat iken, Watt'm
s6zint ettigi son dénem Hristiyan dastincesinde vahyedilen sey
Allah"in Zatidir. Bu son anlayista vahiy faaliyeti ile Allah’'mn Hz.
Isa’'ya hulal etmesi aym anlama gelir. Bu sebeple Watt, Vahiy ak-
tivitesinde Tann bizzat kendisini malum eder demekte ve bu bag-
lamda Hz. Peygamber'in Jaaliyetlerinin de Allah'in faaliyeti olaralk
degerlendirilebilecegini savunmaktadwr. Son dénem Hristiyan

11 Watt, W. M., Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, Ankara,
1982, s. 24-25,
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daistincesinde ortaya ¢ikan anlayig baglaminda bunu savunabil-
miek icin, Allah’m Hz. Muhammed’e huldl ettigini de kabul etmek :
gerekir ki béyle bir huldl inancmin islam itikadina uymayacagt
asikardir.

islam vahyinde Allah’im Hz. Muhammed’e bildirmis oldugu ha-
kikatler vasitasiyla kendisini bilinir kildigm diigtinmek mtimkiin
olmakla birlikte Hz. Muhammed’in faaliyeti, Allah’in ona huldl
etmesi anlaminda degerlendirilemez. Ctnki Hz. Muhammed
vahyin olusumunda Allah'mn faaliyetine istirak ederek ilahi bir
mahiyet/htiviyet kazanmamustir. “Béylece Allah kuluna vahyedil-
mesini uygun ‘gérdiigii her seyi vahyetti.” (Necm, 53/10) ayetinde
acikea goriildtgn gibi kendisine vahyedildigi stire¢ icinde de Hz.
Muhammed Allah'in kuludur. Yahya Michot'un da belirttigi gibi
Hz. Muhammed’in énemi, getirdigi vahyin tretimine istirak et-
mesinde degil, Allah tarafindan peygamber olarak secilmis olma-
smda, kendisine indirilen ilahi vahyi eksiksiz ve tam bir sekilde
‘insanlifa tasimasinda aranmalidir. Ay'in Glnes’ten aldif1 15181 sa-
dece yansitmakla geceyi aydinlatmasi gibi Peygamber de 6ztinde
kendisine ait olmayan bir vahyi teblig etmek suretiyle insanlar
karanlktan ¢ikartmaktadir.'? Farabinin peygamberin miitehay-
yile giicti vasitasiyla vahyin tretimine bir sekilde istirak ettigi
seklindeki diistincesinin, Islam'in ana kaynaklarmdaki vahiyle il-
gili verilere uygun olup olmadig1 sorgulanmasi gereken bir mesele
olmakla birlikte Watt'm iddiasiyla drtiismedigi de agiktir. Cunkit
islam filozoflarmda “hulal” fikri bulunmamaktadir. Bu baglam-
da Islam diigtincesinde bir rivayete dayanilarak!® ayetlerin ména
olarak Hz. Muhammed’e indirildigi; Hz. Muhammed'in kendisine
indirilmis olan mandy1 Arapga lafza déniistirdiigii anlayisin,
Kuran'm “kelamullah” olmasi, dolayisiyla “hatadan mimezzeh” -
olmas: ile bagdasmadigmun burada belirtilmesi gerekir. Ctunki :
béyle bir anlayls, Hz. Muhammed'i vahyin olusumuna katkida
pbulunma anlaminda etkin hale getirmek anlamina gelir.

12 Michot, Y., “Revelation”, The Cambridge Companion to Classical Islamic The-
ology, ed. by. Tim Winter, Cambridge: CUP., 2008, s. 186; Kili¢, Recep, “Mo-
dern Tartigmalann Isiginda islam Vahyi”, Islam ve Hristiyanlikta Vahiy, ed.
R. Heinzmann ve M. Selguk, Eugen Biser Vakfi'nin Kiiltiirleraras: ve Dinle-
rarast Sempozyumlari, c. 5, Stuttgart, 2011, s. 42.

13 Celaleddin es-Suyuti, el-ltkan fi ulitmi’l-Kur'an: Kur'an Itimleri Anstklopedist,
cev. S. Yildiz-H. A. Celik, c. I, Istanbul: Madve Yaymnlar, trs., s. 103 vd.
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3. Vahiy ve Kutsal Kitap iliskisi Baglaminda Kitab-1
Mukaddes ile Kur’an-1 Kerim Mukayesesi

Vahiy ile kutsal kitap arasindaki iligki meselesi, konumuz acism-
dan merkezi bir 6neme sahiptir. Ctinkii kutsal kitap anlayis: ile
sahip olunan vahiy anlayis1 arasimnda, karsiikli bir gereklilik ilis-
kisi vardir. Vahiy, dini hakikatlerin énerme formundaki bildiri-
mi seklinde anlasildifinda, kutsal kitap, énerme formundaki bu
hakikatlerin yazili oldugu ‘keldmullah’ olarak anlasilir. Onerme
merkezli vahiy anlayisinda kutsal kitap, Tanrr'mmn bildirdigi éner-
melerin kaydi oldugundan, aym zamanda, vahyin vasitas1 olur.
Onermeler dogrudan Tanrr'dan geldigi icin énermelerin bildirdigi
bilgilerin yanhs olmasi diistintilemez. Ciinki Tann her seyi bi-
* lendir; her seyi bilen Tanr’'min bildikleri de bildirdikleri de dog-
rudur. Bu sebeple énerme merkezli anlayisa tekabiil eden kutsal
metinlerin de hatadan miinezzeh olmalan gerekir, Kisi merkezli
vahiy anlayig1 kabul edildiginde ise meveut metinler yine kutsal
kabul edilir, ama buradaki kutsalhga ytiklenilen anlam, klasik
anlayisin ytikledigi anlamdan farklidir, Burada metinlerin kut-
sallifl, Tanr1 kelam olmalarindan degil, rivayet ettikleri olaym
kutsallifindan kaynaklanir. Tasidift kutsallin anlatmak tizere
Pailin, Kitab-1 Mukaddes ile Kur'an-1 Kerim arasinda soyle bir
karsilastirma yapar:
Kitab-1 Mukaddes, kutsal bir kitap olarak mititalaa edilmemelidir. Bu
agidan Musliimanlarm Kur'an'a olan yaklagimlanm Hristiyanlarin
Kltab -1 Mukaddes’e olan yaklagimlanyla mukayese etmek ilging olur.
Musliiman 6gretiye gére Kur'an'in muhtevasi, diinyanin yaratilma-
sindan énce meveut olan ve peygamber kanahyla Arapeaya aktarnl-
mus olan Tanr’min yaratilmamis kelimesidir. Dolayisiyla metnin biz-
zat kendisine, biyiik bir saygi gosterilmelidir. ... Kitab-1 Mukaddes'e
béyle bir yaklagim, tam olarak anlasilan Hnstlyan imanma temelden
yabancidir. ... Kitab-1 Mukaddes, sadece “kutsal kitap” olmamakla
kalmagz, ... tam olarak “Tann kelamm” olarak da tammlanamaz. Tanr
kelam: ibaresi, tamamen vasitay: yani Mesih olarak Isa'y: tasvir eder
ki, Hristlyan inancina gore, ilahi tabiat ve irade insanliga dogrudan
dogruya onun vasitasiyla agiklanir. Kitab-1 Mukaddes'in rolii adi ge-
gen bu vasitaya sahitlik etmek ve inananlarn onun mesajim nasil
kavradiklarim agiga ¢ikarmaktir; dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes, ach
gecen vasita degildir. !4

14 D. A. Pailin, Groundwork of Philosophy of Religion, London, 1986, s. 81-82.
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Onerme merkezli anlayista, énermeler yoluyla énce “kitap”
olusur; olusan kitap, daha sonra, kendisine inananlar vasitasiy-:
la bir toplum olusturur. Kisi merkezli vahiy anlayisinda ise; énce
hulal olay1 meydana gelir, sonra bu olaya sahit olan ve vahiy
karakterli olarak anlayip yorumlayan insanlar bir toplum olustu-
rurlar; olusan toplum, daha sonra, s6z konusu olaydan anladik-
larim yazarak kitabi olugturur. Bu yazilanlar, 6z itibariyle, vahiy
karakterli olayin gerceklestigine dair tarihi birer vesika degerinde
olup hatadan muinezzehlik iddias1 tagimazlar. Thomas Mlchel in
asagidaki ifadeleri, konuyu agiklayict mahiyettedir: g

Hristiyanlara gére isa, insan olmus Tann Kelarm veya Mesaj1 oldu-

gundan, Inciller de Hristiyanlarin nazarinda, sakirtlerinin inanclarm

ve bu inancin Hristiyan toplulugu i¢in ne ifade ettiini aciklamaya
yonelik esinli yazitlardir. Incillerin her biri Isa’ya kisisel bir tarklk
belgesidir.'®

Kitab-1 Mukaddes ile ilgili Pailin’in ifadeleri de kisi merkezli
vahiy anlayisinda Kutsal Kitabin olugma siirecini anlagihr kilar
niteliktedir:

Kitab-1 Mukaddes materyallerinin hem inanan toplumlarm tiriinle-

1i oldugu hem de bu toplumlardan birisi tarafindan otorite kihndi-

#1 gozden uzak tutulmamalidir. Dokiimanlar; devam eden bir iman

toplumunun gelismesindeki asamalan yansitir. Durum soyle degil-

dir: ik defa Kitab-1 Mukaddes (ya da pargalar) ortaya cikt1 ve sonra
bir toplum, onun 8gretilerine cevap olarak gekillendi. Aksine, yazilan
sey, toplumun thtiya¢ ve aldkalanndan ortaya ¢ikti; bu alékalar ta-
rafindan sekillendi ve son olarak, ortaya cikan bu metinler, Kilise
teskilatinin sahih saydig) kutsal kitaplar olugturdu. Biitiin bunlarmn

Stesinde unutulmamasi gereken sey sudur: Kitab-1 Mukaddes'i olus-

turan ve sahih oldugu benimsenen bu kitaplar, Hristiyan toplumun,

o dénemde mevcut olan bir dizi materyalden az ¢ok diistiniip tasma—

rak yapmis oldugu tercihi ihtiva eder.’® .

4, Kur’an-1 Kerim’in Tabiat1 ve Anlasiimasi

Vahyin énerme veya kisi merkezli olmasma bagh olarak kutsal
kitabin tabiati ve anlasilmas: ile ilgili farkl yaklasimlar ortaya
ctkmustir. Onerme merkezli anlayista, insamn kitaptan anladigi
ile Tanr’mn muradinn ortistp ortismedigini belirleme sorunu

15 Michel, T., Hristiyan Tannbilimine Girig: Dinler Tarihine Katha, Istanbul,
1992, s. 33, 40.
16 Pailin, age., s. 79-80.
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vardir. Bu vahiy anlayisinda kitap; tarihin belirli bir diliminde
bildirilmis 6nermelerden olusmasina ragmen, “tarihsel” degildir;
“evrensel”dir. Kitabin evrenselligi ile hatadan miinezzeh olmasi,
¢nermeleriyle bildirilen hicbir bilginin yanlis olmamasi kastedilir.
Kisi merkezli vahiy anlayismdaki kutsal kitap ise evrensel degil
tarihseldir. Buradaki tarihsellik ile kitabn, olustugu dénemin bil-
gi birikiminin, anlayis seviyesinin, dilnya gériistiniin iiriinit oldu-
gu ve dogdugu zaman diliminin 6én kabulleri ile yazilmus oldugu
kastedilir. Dolayisiyla kitapta bulunan veya bulanabilecek olan
bilimsel verilerle yanhs oldugu gosterilmis malumat, yazildig dé-
nemin 6n kabullerini gosterir. Buradaki esas sorun, bu tarihsel
sartlarda clusmus metinlerden ilahi muradi ¢ikarma sorunudur.
Kitab-1 Mukaddes metinlerinin nasil degerlendirilmesi gerektigi
konusunda Pailin’in su ifadeleri olduke¢a aciklayicidir:
Bu materyallere, yanhs yorumlanmalarnm énlemek ve arzu edileni ke-
sin bir sekilde ifade edebilmelerini saglamak i¢in her ibare iizerinde de-
rinligine diigiinen avukatlarn tirettikleri materyallermis gibi muamele
etmekten ziyade, onlan, yiiz yiize gelinen baz ihtiyaclan karsilamak ve
zihindeki bazi muhataplara cevap vermek tizere profesyonel olmayan-
larca yazilmis metinler seklinde gérmek daha makuldiir. Mesela Pav-
lus, agir ifadelerle ‘aptal Galatyallar seklinde yazdigi zarman maksads,
davramglanm nasit degerlendirdiginden belirli bir toplumu haberdar
etmekti. Onun kullandig) dil, hitap ettigi toplumun, gériiglerin agik-
higa kavusturulmasi konusunda uygun kabul ettigi bir tislupta orta-
ya cikrmusti. O, 19 asir sonra asla tasavvur edemeyecegi bir diinyada,
bir Japonya varogundaki Hristiyanlann, bu mektubu, imanlarma ve
_davramglanna rehberlik etmek tizere nasil kullanacaklarini, zihninde
canlandiramazci. Eger zihninde boyle bir gelecek nesil diisiincesi ol-
mus olsaydi, muhtemelen kullandig: dile ve mektubu yazarken sectigi
gramer kurallarna, kesinlikle cok daha fazla dikkat ederdi.!” |

Batin bunlarm 1s18mnda, dzellikle de Kitab-1 Mukaddes ile
mukayese etmek suretiyle, Kur'an-1 Kerim'in tabiati tizerinde
sunlar1 séylememiz mimkiin géztikmektedir: ‘

Eldeki mevcut Kitab-1 Mukaddes metinleri insan yazarlar ta-
" rafindan tretilmis beseri trtinler olduklarmdan, ginimizin
moda tabiriyle, tartismasiz bir sekilde “tarihsel"dirler. Kitab-t
Mukaddes baglarrunda tarihselligin anlamt sudur: Kitab-1 Mukad-
~ des metni; tarihin belirli bir diliminde yasayan insanlarin, “hulil
- olayr” ézelinde aciga cikan ilahi irade ve tabiattan anladiklarin,

17  Pailin, age., s. 78-79.
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Kutsal Ruh’'un da yénlendirmesfyle kendi ditnya gérisleri ve bil- ‘

gi birikimleri cercevesinde, o ginin ifade kaliplart ile dile getir- - -

meleri sonucunda olusmug beserl iritnlerdir. Bu beseri metinler,

Hz. Isanm sahsinda Tanr’mmn tezahiir etmesi olaymin yegane
vesikalar oldugundan, kutsaldirlar; dolayisiyla kutsal olusglan,
muhtevalarimn ilahi olan tarafindan olusturulmus olmasmdan
degil, “kutsal” bir olaym tarihi vesikalar olmatarindan dolayidir;

hatadan mumnezzehlik iddialan yoktur. Bu ozelliklerinden dolay1
bu metinlerin anlasilmasi; ya Schieiermacher’in teklif ettigi tize-
re, metin yazarlannimn duygularinin empathy yoluyla anlagiima-
sina ve sz konusu yazarlarla birlikte metinlerin yeniden insa
edilebilmesine,!® veya cekirdek ve kabuk modeli tizerinden Adolf
Harnack'in dedigi gibi metindeki kulttrel olan kabuk ile ilahi
olan sabit 6zin birbirinden ayirt edilebilmesine!® veyahut Rudolf
Bultmann'in rnitolgjiden annduma projesinde savundugu uzere,

yazarlarmmin mitolojik diinya tasavvurlarindan armdinlmasina
baglhidir.?° -

Kur'an-1 Kerim metni, tarihin bilinen belirli bir déneminde
olusmus olmasina; tarihi kisi, zihniyet, olgu, durum ve olaylara
referansta bulunmasina, bu anlamda “tarihi” olmasina ragmen,
Kitab-t Mukaddes baglaminda anlatilan anlamda “tarihsel” de-
gildir. Kur'an-1 Kerim'e bu anlamda “tarihsel” demek; ya Kitab-1
Mukaddes hakkinda iddia edildigi gibi beseri oldugunu, dolay1-
styla hatadan miinezzeh olmadigim iddia etmek veya mensei ilahi

" olsa bile, indiren 1ah'in zamandan miinezzeh olmadigi, dolayi-
styla ancak “tarihi simdi"yi bilebilecegini, bu sebeple de bildirdik-
lerinin ancak indigi zaman dilimi i¢in gecerli olacagim soylemek
anlamna gelir. Bundan dolayr Kur'an metninin anlagiimasi ve
yorumlanmas: ile ilgili teklif edilecek yaklagimlarin, metnin bu .
tabiatim goz éntinde bulundurma zorunlulugu oldugu aciktir.

18 Schieiermacher, F.D.E., Hermeneutics: The Handwritten Manuscripts, ed. H.
Kimmerle, trans. J. Duke and J. Forstman, Missolua, Montana, Scholars
Press, 1977, s. 183 vd.

19 Harnack, Adolf, What is Christianity, s. 87 vd. ' ,

20 Bultmann, Rudolf, New Testament and Mythology, s. 3. vd; ad gegen disa-
niirlerin dini metnin anlasimasina yénelik yaklasimlan lizerine genig bilgi
icin bk. Pailin, age., s. 84 vd.
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